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مززرمه 


مؤلف هذا الكتاب الذى يخرج إلى القراء بعد أن تناولته مراحل نحقيق عسيرة * 
هو عبد الرزاق بن أحمد بن أى الغنائم محمد القاشانى ‏ أو الكاشى' أو الكاشائ - 
وقد لقب يجمال الدين ولقب أبوه يكمال الدين » وقد يكون فى هذا التلقيب إشارة 
لذوى التقدير إل اثيائه للكمال أصلا » وإلى إبداعه فى ميدان الحمال فرعا ليكون 
بذلك معرضا للكمال والحمال . 

ولابهرف بالتحديد تاريخ مولده ‏ ثأنه فى ذلك شأن كثير من أعلامنا اين 
لاينتبه إلييم عادة إلا بعد فترة ينسى خلالما هذا التاريخ ‏ وإن كنا تمد من الشواهد 
مايدل على ذبوع صيئه » وانتشار علمه وعلوشأنه فى ختام القرن السابع ونطلع 
القرن الثامن الطجريين . 

وم يكن القاشانى من هؤلاء الذين يستنفلون التأليف أو لا يتحمسون له » بل كان 
على النقيض من ذلك تراقا إلى التعبير والتبويب والتنظيم » وعرض جوانب التصرف 
عرضا منبجيا » شأنه ى ذلك شأن سائر العلرم الى تببنت متاهجها » و انضحت وتحددت 
«وضوعاتما . 

وربما كان ولع القاشانى بالتأليف تعبيرا عن جانب من جوانب نفسه التواقة 
إلى الانطلاق والانتشار والانصال بسائر خلق الله ع ومعظم المشبكلات والقضايا 
التى كانت نمثل ٠ن‏ عقول وقلوب رواد الثقافة فى 7 مركزا ممتازا . وهذا 
يفسر سعة اتصالانه بأقرانه وأسائذة جيله على امتداد رقعة الساحة الإصلامية . 

وليس من قبيل الصدفة أن يتجه القاشانى مثلا إلى شرح نائية و ابن الفارض » 
الى تعتبر بحق أرو نمط جمالى فى ميدان الشعر للصوف القلسى الرمزى الذى 
ينظم فوائد الرحلة الروحية » ومداررج السالكين إلى اله جل جلاله ع إن تجاه 
القاشانى إلى إنجاز مثل هذا العمل اليل يعد امتدادا تتغدير الذى أولاه أعلام 
التصوف المصر ولعطائها فى ميدان الخياة الروحية ء هذا التقديز النى بدأ بالامتراف 


ف 


بريادة وأستاذية ذى النون المصرى ت 748 ه ء وتكرر عبر المئين حتى جاء ابن عرف 
سنة 8ه اللى لقب بالشيخ الأكبر . فاستأذن صاحب التائية رضى الله عنه فى أن 
بشرحها وكان رد أبن الفارض أبلغ ءن أى ود يصدر من شاعر حب » إذ رأى ابن 
الفارغى أن كتاب الفتوحات - هذا الكتاب الضخم على ماهو عليه » هو شرح هذه 
الثائية » وهذا برينا أن وجدان الشاعر وصدق عاطفته ؛ لم تثل ٠ن‏ تعمقه الفكرى 
وليغاله فى دقائق التأملات الى لا تسمو إليها إلا العقول الكبيرة الموسوعية . وهذا - 
مرة أخرى - برهان على بطلان الانهامات الى وجهث إلى العقلية العربية الإسلامية 
من بعض الأقلام فى الشرق والغرب .. وقد كان من بين هله الإنامات عدم قدرة 
هذا العقل على صوغ النظريات أو تشكيلالذاهب ٠‏ أوإدراك القضايا العامة نظرا 
لضعف بناك الفسرو لوجى مرة - وجمود ترائه أو ديته مرة أخرى . 


لم بستأذن القاشاق كا لستأذن؛ أستاذه ابن عربى ء بل بدأ العمل وأنجزه 
على خير وبجه وأصدر هلا الشرح فى كتاب أطلق عليه عثوانا يم عن ذوق وبصر" 
وتقدير لقم الحمال. وأتماطه » فقد سبى هذا الشرح ٠‏ كشف الوجوه الغر » ولا محتاج 
هذا العنوان إنى مزيد تعليق ٠‏ ففيه من الإحاء والتآثير ما هو كفاية . لكن هذا 
الأمر بستوقهنا الغرض آعر هو تحديد الطابع النى يسود فكر ووجدان وعلم هذا 
الصوق الكبير . 


إن استقراء تراث التاشائى .بنبثنا بآن هذا :التراث يندمى إلى تيار. صو تعشق 
الفلسفة والتنظير - أى وضع النظريات بلغة علمية نوا كب حالة العصر الذى يميشه 
اللؤلف . وهو تيار ثركز فى جانبه الفلسى بالأندئس وى جانيه العاطنى الل لم عمل 
من نغمة فلسفية بمصر ع وق جانبه العاطى المجنح الموغل ٠‏ والمزرى أحيانا بالنغمة 
القلسفية بإوران وإن شثت مثالا لكل نمط من هذه الأتماط ورد على الفور ابن عربى 
للنمط الأول ء وابن الفارض للنمط الثانى ء والخامى أو الحيام للشمط الثالث . 
ويجمع هؤلاء أن ترائهم لم يعط الحانب العملى أو الاتشغال بعيوب النفس أو معوقات * 
التقدم الروحى كما كان ذلك شأن أملافهم . صحيح أننا لا نعدم فى الأجيال الى 
سبقت هؤلاء من وقن ذريدا بون معاصريه الذين أكثروا الحديث عن عيوب النفس 
واقتصروا على جانب التحذير والتبصير بمخداع النفس أو باختصار اقتصروا على جانب 
التخلية ‏ وفذلماء الممجمة ‏ وهو الحانب السلبى من جانبى الحراة الروحية . صحيح 


أننا لا نعدم ملاحظة مثل ذلك كما مد الترمذى - مثلا - بعن الخواص والتسترى 
والمحاسبى . 

والواقع أن تراث القاشانى يدل دلالة ةاطعة على سعة اطلاعه ودقة فهمه وتذوقه 
وبصره والمامه بكل ماعرض» فى مؤلقآته وربما كان هذا هو السر الذى دقعه إلى امماذ 
جاتب الشرح أو التفسير أو الإيضاح لآراء أو مؤلفات الاخرين . 

ولعل القاشانى لاحظ استغلاق كثير من قضايا وعيارات العصوف وعخاصة 
وقد بعدت هذه القضاء] بعض الشىء عن مجال التجربة الفعلية » هذا ادال الذى كان 
حرص عليه الصوفية الأوائل - لعل القاشانى لاحظ ذلك » ذآثر أداء اللخدمة الحقيقية 
الى كان ممتاج إل معاصروه » وهى شرح هذه القضايا أوالعبارات ما بيسر فهمها 
والدقاع علها . 

وهنا ينبغى أن ننبه إلى حقيقة طالما نهنا إلبها فى كثير من مؤلفاتنا : وهى أن 
التصوف فى مال الشرح والتفسير أو التعبير والتنظير يكون قابلا للمماقشة والحوار 
والتساؤل » لكن'فى عمال التجربة أو العمل والسلوك لا يبل مناقشة ولا يحتمل جدلا. 

وإذا أردنا إيضاح ذلك قلنا إن فى التصموف جوانب ثلاثة متميزة .» يمكن تثاول 
التصوف منها : أوها احانب العمل وهو الطريق » وثانيها . ابلمانب التفسى أو الشعورى 
أو الوجدانى أو العاطى وهر التجرية » وثالها الحانب النظرى أو الفكرى أو التفسير ى 
أو التعبيرى وهو المذحب . ويزيد الأمر وضوحا إيراد هذا المثال النى سجلته المراجع 
الصوفية عن اهنيد بن محمد أبو القامم ‏ الملقب سيد الطائفة ( .سنت 1497 م) 
مع خاله السرى السقطى ات 540 ه- حول قضية « الحب » فتدد ووى أن أننسا 
أقبلوا على السرى يسأارنه عن «انحبة » فأشار إلى ابن اخته - الحنيد س ليجيبهم 
عن سؤاهم » فأخل الحنيد يورد أقوال الصرفية فى هذه الظاهرة وخخاله يستمع إلى أن 
اتتهى ابلمنيد منحديثه . لكن خخاله فيها ييدرلم يقتنع بما أورده ابلهنيد : فالتضت إليه وأمره 
أن يرفع كم خماله ليرى ما حته ء وفعل الحنيد ما أمربه يه خاله فرأى ذراعه ناحلا 
مهزولا حتى يكاد ياتصق جلده بعظامه » وق ضوء قزع الحتيد ودهشته لما رأكة 
قال له خاله : يابنى « الحبة أدناهاما رأيت . ثم أنغد 


ولا ذكرت الحب قالت كذبتى 2 ألست أرى منك العظام كواسيا 
وما الحبحى يلصق الغلد بالحشا ١‏ ومخرس حهى لا تجيب المنانها 
0 


وتهزل حى لاييقى لاك الفوى ١‏ صوىمقلة تبكى بها ونناجيا 

ومازال كذلك حتى أبكى الحاضرين . 

وما تريد استخلاصه من ذلك هو أن ابلمانب التعبيرى أو النظرى لدى الصرق 
هو وحده مال الأخذ والرد » والقبول أو الرفض ومن أجل ذلك أجمع الصرفية ب 
دون استئناء ‏ على أن تجريتهم الروحية » ومواجيدهم لا تنى بها عبارة ؛ ومع ذلك 
فهم يعبر ون ويستعير ون للإفصاح ما بهم أو عن معار فهم ‏ كل ماوقعت عليه أعينهم 
من وسائل التعبير أو الرءز . وهذا يفسر اخختلاط الأمر على كثير من الدارسين الذين 

0 جرد استعارة من ميادين 


أخرى وبخاصة فى النطاق الشعرى . وتفصيل «ناقشة هذهالتقطة يرج هذه المقدمة 
عن طبيءتما واقتصارها على تقديم المؤلف والكتاب . 

لكننا مع ذلك لا جد يلسا من إيراد هذه الفكرة ها لأنما تتصل فى الحقيقة بطابع 
راث الذى خلفه القاشانى » وهو باانظر إلى كون معظمه شيرحا وتفسيرا » أو 
تعليةا وإيضماا للقضايا والعبارا ت الصوفية - بالنظر إلى ذلك فهو مال أخء ورد » 
ورفض وقبول أن حدود المعطيات التعبيرية و الألفلظ والأساليب المستخدية . 

ويتصل تراث القاشانى إنى جانب ذلك بقضبة آخرى تتصل محقيقة الماءاته 
السياسية أو اعتندية داغعل الشميط الإسلامى » فمن الباحثين من يرجح اثماء القاشائي 
إلى الشيعة الإمامية وكان اثثهاؤه معبر ا لمذهب هله الفرقة من قبل الشيرازى » وقد 
مباغ هذا الحكم بصورة تقريريه الستشرق العم شترى كرريان 217 وإن 
كنا ترى أن كثيرا من الأفكار الى نسبها كور يان للشيعة الإمامية لا تدم وجوده 
قبل ظهرر هذه الفرقة على مسرج الحياة . وهذ! بشبه غاولات بعض الباحثين عقد 
صلة.وثيقة بين التصوف والتشيع على آساس ولاء الصوفية بلا استثناء لآل البيت - 
رضران الله عابهم - واللاحظ على مثل هذه الهاولات ألما تغفل حقيقة واضحة 
فى الساحة الإسلامية الكييرة وهى الحبن الأصيل المستكن فى قاب كل مسلم سرى 
لآل البيت » وإعلال أعلامهم من ححيث ,قدمهم الثابت فى العلم والحلق والصفاء 
الروحى ٠‏ فإذا أورد قولا لإمام » او عرمس مدحا أوصلة بينه وبين بعص معارفه 


() انظ ,ود أ بوم رأطسة دقلا2 مشكته» عذ معمة «منتصت «متسطتيمسةة بعلادث نظ 


أو آثاره - فلا ينبغى غلميا أن يستنبط من ذلك الانتماء للتشيع بمعناه السيابى بمدنى 
الاتخراط فق تنظيم يعمل على تقويض نظام الحكم القائم ليحتل هو مكانه . إن الخلط 
بين التشيع بمعنى انحبة والمزالاة والنصرة عقلا وقلبا . وبيت التشيع بمعى التنظيم اغخطط 
لاستر داد سلطة مسلوبة أمر غير مسوغ ‏ 

إن أسلوب إثبات تأثرنظام بنظام يعتبر تلهجحا بين النظائر والأنداد المتساوية 
تماماء لكنه بفشل فشلا ذر يعا إذا حاول التنظير بين الهياة الروحية المنبثقة عن الكتتاب 
والسنة والريادة الصحابية وبين الحياة السياسية الى تتخل قبها وأساليب تتباين مع 
لساليب الحياة الأولى . 

لهذا نقول منالرجهة التاريخية إن القاشانى قد تعرف عل بعض أعلام الشيعة 
الإمامية لكن ذلك لا يحملن! على استنباط أن ترائه أو جوهر مؤلفاته ينحر ثحو الدعوة 
إلى «ذهبهذه الفرقة أو تلك وقد يرشح ذلك طبيعة المؤلفات الى تخيرها القاشاق 
ليعلق عليها أو ليشرحها شرحا تفصيليا مستوعبا . 
من مؤلفات القاشاق : 

ترك لنا القاشانى مؤلفات كثيرة » يعضها نفقود للأسف والبعض الآتدر 
قد وصل إلينا ى صررة جيدة ومن هذه المؤلفات التى بقيت: 
١‏ .د كشف الوجوه الغر ى شرح ثائية ابن الفارض 

وقد طبع غير محقق » كما طبع ضمن نتائج الأفكار القدسية للمرومى . 
السراج الوهاج . وهو كتاب ى تفسير الفرآن 

ولا ندرىأهو ماقصد إايه القاشانى فى كتابه «تأويلات القرآن » أم عر كتاب 


مسقل . 
م لأويلات القرآن : وما يزال عنظوطا ء وبوجد ابلنزء الأول منه ى الرياض 
برقم /1481. 


وأدق كتاب فى تحديد مراحل | 
بتناوئه بالشرج والتغبير . ويكتى أن + 


و مدارج السالكين » شرحا حقيقيا لكتاب امازل . وقد طبع هذا الكتاب دون 

تحتيق علمى جاد . 
«. رشح الزلال ى شرح الألفاظ المتداولة بين أرباب الأذواق والأحوال: ومايزال 

مخطوطا 6 

انظر فهرس هار الكتب 5 3517 7١/10‏ 

ونشره ” /14غ وجامعة الرياض 9 /9. 
-١‏ رسالة فى القضاء والقدر - وقد طبعت دون نحفيق ٠‏ 
اصطلاحات الصوفية . وهو الكتاب الذى نقدمه اليوم للقراء . 
8- لطائف الأعلام فى إشارات أهل الإنهام(') وغير ذلك من اموا 
نهاية القاشائى : توف القاشانى بعد حياة مليثة بالسفر والترحال والتأليف والماضرة 
وبلل 'الحهود ى الميادين الثقافية والروحية - تونى حين طبقت شهرته الآفاق . 
وكما أحاط الغموض بتاريخ ميلاده ؛ أحاط التردد بتحديد تاريخ رفائه على وجه 
ااضبط والدقة فقد قيل إنه توق عام ٠٠الاه‏ »ء وقيل عام ٠"الاه‏ وقيل "اه 
ونرى استبعاد التاريخ الأول » لأن هناك إشارات ندل على أن القاشانى كان حيا 
بعد الربع الأول من القرن الثامن المجرى وهذا مجعل الاحمال القائم محصورا بن 
التاريمين الأخبيرين وثميل إلى ترجوح التاريخ الأخير لاعتبارات يضميق عن تفصيلها 
صدر هذه المقدمة . 


هذا الكتاب : اصطلاحات الصوفية .. 

ممع القاشاق فى هذا الكناب - أو الكتيب - ما ارئآه هاما من مصطلدات 
الصرفية ويرئيم! ترتيها أيمديا ‏ أى قائما على نظام أتجد هوز . . . . الخ 
عنصه! لكل حرف يابا مستقلا حمل عنوان الحرف ذاته وقد كان جملة هذه الأبواب 
سبعة وعشرين يابا . 


(1) انظر : امقر /ر الموائف والمناطيات . 
تحقيق تليق وترجة آرلر جهون أريرى 


ل ان 
56و روووه مصقدمة مس2 وردنا ومملشرلست ,3 


وفى كثير من المناسبات لا يقتصر القاشانى على أيراد. التعريف الموجز أو التحديد 
المركز لكل مصطلح » بل يتناوذا بالشرح وااتفسير و امس أوجه الاستادلال على 
صحة شروحه وتعليقاته من الكتاب والسنة . 


ولا يعتقد أن القاشانى كان يرى أن ما أور ده فى كتابه من مصطلحات يمثل حقيقة 
كل المصطلحات أو الألفاظ المبهمة أو الغامضة فى التراث الصرقء فالواقع أن تأمل 
تعدد العناوين الممنوحة لعدد من مؤلفات القاشاتى المتصلة ,بذا الميدان قد ترحى 
إلبنا بأن لتقاشانى مؤلفات. تمخثلف مارلا وقصرا » وإيجازا وإطنابا حول هذا اللوضوع 
بالذات وهو موضرع المصطلحات . 

كا أننا نم إلى هذه لللاحظة ملاحظة أخرى لاتقل أهمية . وهى أن التدقيق 

فى تأمل د الصوق يكشف عن وجرد مصطلحات تكاد نكون خاصة بصرق 
بعينه » أو مدرسة من مدارس التصوف مخصوصما ٠‏ 

0 أن يجمع إلى هذه المصطلحات إلى أوردها الفاشانى اللصطلحات 

انى استطعنا استخلاصها من دراسة ذى النون المصرى وسبل بن عبد الله التسترى 
ا » ولاترمزى الحكيم ء وكم كنا نود كذلاك أن تنيع هذا 
بدرلسة لبي مقارة اولا ما يتطلبه لك من وقث لبس بأبدينا املاحه ققد ارتيطنا 
بتعهد تقديم الكتاب فى أجل مضروب لا يحتمل نسيئة أو تأجبلا . 

على أن مما يطمثنةا كثيرا أننا نستطيع بإذن الله وتوفيقه ذما يستقبل أن ننجز هذا 
العمل » ولن يكون نشر هذا الكتاب على الوجه الذى هو عليه عائقا أو مانعا من نحقيق 
هذا الإتجاز اهام , 

وسيلاحظ القارىء أن هذه النشرة لم تفقد تماما الانتضاع بأسلوب المقارنة ذما 
ن القاشانى وابن عربى فى بعض المصطلحاتالواردة ببذا الكناب . 
النسخ المعتمد عليها : 
(1) التسخة الى رمؤئا ليها بالمخرف (1) 

وهى الطوطة الهفوظة بدار الكتب. المصرية تصوف رقم 811 ونقع هله النسخة 
فى إحدى وثلاثين ورقة » ومسطرتها “الا سطرا مع هامش عر يضى خال من الكنابه 
إلا فى حالات قيلة » والقاس 18 ير اسم تقريبا.. بخط مخ جعميل يتار بخالمدابس 

5 


من وبيع الأول 1ه د والصفحة الأولى من هذا امخطوط مسجل: با كلمة الإمام 
الغز الى وظهر هذة الصفجة أبيض»: ولكن صفحة المقدمة هامشها يحمل: كتابات كما 
بعد ل 


يظهر من الصورة النشورة ب 
ويبدأ انمخطوط عند منتصف الصفحة الثانية بعيارة : 


« وبعد فإنى لما فرغت من تسويد شرح كتاب منازل الساثرين ... * 
ويسجل امم المؤلف ببامش الصحيفة الأولى على هذا النحو .: 
و للإمام العام العارف الحقق الشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشاني قدس الله سره ». 

وينتهى نص:الغخطوط بالعبارة « والغين : ذهول عن الشهود . واحتتجاب عنه 
مغ صحة الاعتظاد ٠‏ . 

ويم من الناسخ بعبارة ٠‏ تمت الاصطلاحات بتوفيق رب ألعياد » فتختم بالصلاة 
على محمد وآله الأمجاد وأصحابه الأوتاد » وذلك على يد أفقر اللفلق وأحوج العياد 
إلى مليكهم 'للوفق الصراب المادى لسبيل الرشاد محمد بن أنى بكر ابن عثمان 
ابن حسيين الشيب البغدادى .. » 

أنظر الصورة . 
الهرامش والتعليقات الموجودة بالصحيفة الأولى ‏ من هذه النسخة . 

وصف الططوط 1١‏ : 

توجد خرامش وتعليقات بالصفخة الأولى تتضل بما يأنى : 

بعض عباراتنسبت إلى على بن أبى طالب كرم الله وجهه بشأن إشارته إلى صوره 
وتعبيره عن الثآوه والحسرة وقوله « كم ها'هنا"علوما لو وجدت لما حملة » وتذكر 
روايات مذيدة حول هذا الموضوع بالهامش الأيسَر من الصحيفة أما الخامش الأيسر 
من ابلمهة العليا فيتصل بالصحف والكتب المنزلة على الأثيياء واليسل كآدم وإدريس 
وإبراهم ومرمى وعيسى . وى صلب الصبحيفة الأول مأثورات عما ورد فى التعزيات 
علقة بنعزية رسرل الله صلى الله عليه وصلم وبعض أصحابه وتعزية الملائكة 
واللؤمتين فى وفاة الرسول غليه الضللاة والسلام. منقولة' من كتاب فعن الحصين . 
وفى وسط الصحيغة من ابلنهة العليا ذكحرث الإستفاذة والآية الكريمة « ماكر لاوم 
عند ربهم وهو ولهم"بما كانوا يعملؤن" ٠ ١‏ وق 'لنَْل" الفسحيفة حم الكتبخاته 
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لرحات تنيع نظام التعقية 

امم الخخطوط والمؤلف مذكوران ببامش الصفحة الآولىالمخطوطة .. الطرة الأحيرة 
ذكر فيها أنه تم كتاب الاصطلاحات على يد محمد بن أنى بكر بن عمات بن حسين 
الشبل البغدادى النيسابورى. الحنبلى ذهبا القادرى طريقة نه ربيع الأول سنة 81١1م‏ 


( ب ) نسخة أخرى من اصطلات الصوفية تحت رقم #1٠‏ تصرف مجاميع والغريب 
أن هذه النسسخة تحمل عنوان : 

«اقوم دايل فى اصطلاحات التأويل للشيخ الأكبر 8 

وقارىء هذا العنوان يعتقد أن هذا المؤلفبمن مؤلفات ابن عربى» والواقع أن ما أمامه 
إن هر إلانسخة أخرى من اصطلاحات الصوفية للقاشانى ء ومع النسليم أن لقب 
و الشيخ الأكبر ؛ لم يعرف فى المدان الصو إلا لابن عربى حى أصبح شبه مرقوف 
عليه » إلاأنه ليس هناك ما يمنع أن يكون هذا النقب إشارة إلى القاشانى من تبن 
بض أنصاره أوالمتحمسينله » أو يكون إشارة إلى ابن عربى . المثل لراذى الدزسة 
التى ينتمى إليها القاشالى . 

و أيا ماكان الأمر فلاشك أن هذا الخطوط هو المزلف الذى تحدئنا نه فى النسخة 
الأرلى . 

وهذا انخطوط كما قلنا ضمن مجموعة من المؤلقات ء» ولذلك ترى تص ملك 
القاشانى يدأ من 51 ويقبى إلى ٠١4‏ واأرقيم ترقيم أرحات حيث تحمل الورقة 
بو جهبوا رق واحدا ونقع هذه النسخة الخاصة بالإضطلاحات ى إحدى وسيعين صحيفة 
عقاسها ٠١‏ * 16 مم ومسطرتها لا( سطر! . 
وتتفق هذه النسخة مع النسخة السايقة بدءا ولهاية . 


(-) نسخة أخرى مصورة ومطبوعة بحيدر أباد الدكن من روائع مكية المررسة 
( د ) وتوجد نسخة أخرى يمكتبة جامعةلقاهرة رقم 4178؟ ضهن مجموعة رلعلها 
منقولة من النسخة للشار إلها آنظا . 


(ه) نسخة مصورة من الأصل!نطبوع بالمدرسة النظمية بحيدر أباد عحقوظة عكتية جامهة 
ومعطلة وانع ند لك مقط والظاهر أن هذا اغطوط يشمل القسمين عا القدلم 
الأول اللماص بالإصطلاحات المرئبة ترتيها أيمديا والقسم الثانى الخاص بالقامات 
وتفريعاتها وقد أقتصر فى المقايلة على اسم الأول المتضمن فى أ » ب وأقتصر فى 
التصوير كذلك على هذا القدر وإن كان يوجد ثلاث ورقات متعلقة بالقمم الثانى 
تبدأ الصحيفة بإطار زخرق أشبه بإطار المصباحف وبتصدر داخل الإطار الآية 
٠‏ مثل هذا فليعمل العاملون » 
ونحته الحمد الله عل طبع هذا الكتاب المستطاب تبصرة وذكرى لكل عبد منيب أواب 
مطلع الأتوار القدسية 
أمي 

إصطلاحات الصرفية 
من مصنفات العلامة المشهور لق الآفاق كمال الدين ألى الغنائم عبد الرازق ابن جا 
الدين الكاشي السمرقندى تغمده الله يغفرانه الأبدى 

بأمر العام السامى والفاضل النامى العارف بالله الحافظ المحاج مولانا محمد أثوار 


الله أبد الله فيوضه 

باعهام 
مولانا أبى الدرجات للولؤى الحافظ محمد ولى الدين الفاروق المهتمم نحلس إشاعة 
للملوم 


بمحمود يريس فى الملمرسة النظامية ببلدة حيدر أباد دكن 

ويلاحظ أن هله المبموعة تضم مؤلفات قصيرة مثل « صلاة عبد الذي النابلمى » 
وحلية الأبدال لابن عرى » وسراج القلوب لأحمد.الأشعرى + . 

وقد كتيت هذه النسخة خط نسخ جميل وا ضح و كتهت العناوين يلون أحمر تمبيزا 
ها وإيرارًا . 

ومقاس الصحيفة 181 16 سم مسطرها 14 سطرا 

ويقع النص فى ست وعشرين ورقة منا ب إلى 171ب 


نذا 


وقد اعتمد على هذه النسخة وحدها تلميلنا الفاضل الد كتور عبد اللطيف العبد 
المدرس بقسم الفلسفة بكلية دار العلوم فى نشر هذا الكتاب واعتذر إلمه من 
أجل مالاحظه وما أشرت إليه من أمور كان ينغي استيفاؤها حتى يخرج الكتاب 
على الوجه الذى يدنو إلى الكيال . 

وقد قدرث ظروف الابن الدكتور من حمث ضيق”الرقت واستعجال الناشرين 
الذنين لا ييغون إلا التوزيع دون تقدير كاف لمتطلبات الإخراج العلمى الممتاز . حقا 
لقد أشرت بضرورة إعادة تحفيق هذا الممل على مستوى تتحقق فيه معظم الأمرر الى 
أهملت ف السابق ٠‏ لا سرما وقد كانت » وما تزال ‏ ولن تزال - دعوثنا إلى أن 
براعى فى التحقيق كا كان الأمر ممكنا أن يكون متصلا بالحقل الذى طالت فيه 
عشرة انحقق » أو تعددت فيه بحوثه ودراساته » لأن فلك يتبح للعمل احقق أنسب 
الفرص للإيضاح والإضاءة والإضافة العلمية القيمة . 

لدلك أشعر أن: تلميذى الدكتور عبد اللطيف سيسر كثيرا إذا رأى ما كان 
براو ده أملا متحققا وإن لم يكن هو متتهى الأمل بالقسبة لنا . 


0 


000 


اصودة الصافعة الأول من النقطوط 48 اتصوف 


شرح اصطلاحات الصوفية للكاشانى 


الإمام الغز الى رحمه الله 
إحفظ لسانك لاتقول فتبتل 
إن البلاء موكل بالمنطق 
احصوصية عمومية 
7م تصوف 141144 


الكتبخانة اللهديوية المصرية 


«بسم الله الرحمن الرحيم [ وبه(١)‏ نستعين والاعتصمام يكرءة العم ولطفر 
العظيم .] 0 أالحد له الذى نجانا من مباحث العاوم الرسمية بالمنّ والأفضال » 
وأغنانا بروح المعاينة عن9؟) مكابدة 2 التقل » والاستدلال . وأنقذنا مما 
لاطائل ندته من كثرة القيل والقال :وعصمنا من المعارضة والمناظرة والخلاف 
والجدال . غإنها (*' مثار الشدبهة7 ومظان الريب والضملال والإخلال » سبدان 
الذى") كشف عن بصائرنا حجب الأغيار والأشكال والإشكال » والصلاة 
على من هدانا هن ظلمة أستار الجلال إلى, نور الجمال . محمد المسطفى وآله 


وصحبه80) خير محب وآل. 


() جاع قب وريه المونة 6 
(؟) مابين فوسين غير موجرد فى لسكتى ب ج. 

0 جاب .(ن) ا 

(0) جامفب؛ (مكات ) . 

(ه) جاءق أ : (وإنها) . وما أثبتاء من ب ء ب . وهو أو . 
(5) جاءقى ب : مظان الريب والشك والضلا ل والإضلال . 
وجا فى ب : مظان الك والريب والضلال والإضلا ل . 


» قبل البسملة توجد عبارة ٠‏ أقوم دليل فى اصطفاحاث التأويل الشيخ الأكير .» وهى خط عقالف للا 
التبخ الأل اقئص . 
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وبعد : فإنىء لا قرغت من تسويد شرح كتاب « منازل السائرين ».. وكان 
الكلام فيه وى شرح ١‏ قصوص الحكر » و ه تأويلات القرآن الحكي :+ 
مبنيا على اصطلاحات الصوقية ولميت. ارفها أكثر أهل العلوم المنقولة والمعقولة 
ولم تشتهر بينهم سألونى آن أشرحها لهم وقد أشرت فى ذلك الشرح إلى أن 
الأصول المذكورة فى الكتاب من( أمقامات القوم تتفرع إلى ألف مقام : ولوحت 
إلى كيفية تفريعها(') و١٠‏ بينت تفاريعها؟) بتنويعها ‏ ولم أفصل فروعها 
ودرجانها ولي أصرح بصنوفها وتنويعاتها(؛) فتصديت الإسعاف يسثولهم وزدت 
على ذلك ترويحا*) لقبولهم بيان ما أجمل من0) ذلك وتفصيل ما أهمل 
هنالك فكسرتٌ هذه الرسالة على قسءين . قسم فى بيان المصطلحات ماعدا 
المقامات فإنها مذكورة فى متن الكتاب » مشروحة ى ج جميع الأبواب . 

وقسم ق بيان التفاريع المذكورة يسرع » والإشارة إلى ترتيبها وحصمرها , 

ذنم 9 القسم الأول فمبوب تبويبا مبنيا على ترتيب حروف ألى00 

جاد تسهيلا من يتفحص عنها ويتطلب / واحدًا واحدًا منها . 

[أمَا ] 0" القسم الذانى فمرتب على ترنيب الكتاب مبين فى كرولا 
قسم تفاريع كل باب . 
(0 جاء 


() جامواء 
0 جاءف ار 


وما ألثتاء من باء وهو أولل . 
اسءج ء زمر أول . 
(ه) أضافت ب (١‏ ترو يما لقلرهم ) . 
() الإضافة ين بلج ل 
() الإضاقة من ب ٠‏ 
01:0 جاءفن! (سن) واتصميح موب ء + (1) الترد(كل) امام 
» بالحامش بط يختاف قليفلا من خط النسخ اذكر ء الإمام المالم العارف المسقق الشيخ كال 
الدين عبد الرزاق القائاى قدس الله سرء » . ويلاحظ أن هذا الإثبات بإزاء قول المولف « فإفى لما فرغت 
من تسويد شرح كتاب منازل السائرين ٠‏ . 
<ه تود فسمفة من هذا الكتاب بدار الكتاي مصرية عخطوط تحت رقم 7000 لب 


لف 


القسم الأول 


وهوثمانية وعشرون بابا 


الباب الاول 


( باب الآلف )200 


الألف : 
إشارة”'' يُشار به إلى الذات الأحدية ٠‏ أى الحق من حيث هو أول 


الأشياء فى أزل الآزال : 
الامماد : 


هو شهود الوجود الحى الواحد المطلق الذى الكل به موجود بالدق ؛ فيتحدد به 
الكل من حيث كون كل [ شىء ] () موجودًا به » معدومًا ب:فسه علامن حيث 


أذله وجودًا خاصا اتحد به فإنه محال . 


الإنصالك : 

هوملاحظة العبد عينه متصلاً بالوجود الأحدى بقطع النظرعن نقييد وجوده 
بعينه وإسقاط. إضافته إليه »فيرى اتصال!!) مدد الوجود ء وثفيس الرحمن 
إليه عنى الدوام بلا انقطاع اح ميقي مرجوها به 


(1) منوان مضاف من ب وج . وقير موجود 1 . 
(؟) ساقطة من باء ب كاورهاث فى ! ر الإشارة) 
(0) الإضافة من »ا صو سا, 

()) سائطة من وى 


11 


الأحد : 

هو اسم الذات باعتبار انعفاء تعدد الصفات والأسماء والنسب والتعينات عنها . 
وعاعية اعتبارها مع إسقاط. الجيع !9 . 

أحدية الجمع 1 

إعتبارها من حيث هى هى بلا إسقاطها ولا إثباتها بحيث يندرج فيها نسبة 
الحضرة الواحدية ( الى هى منشا الأسماء الآلهية )290 

( إحصاء الأسماء الإغية )242996 : 


هو التسقى7!) بها 1 فى] 7" الحضرة الواحدية بالفناء عن الرسوم الخلقية » 


(0 جاءوا ب (لطج ) . 

() مابين القومين ساقط من ب »اج . 

(0) مابين الفرسين إضاف من ب » ج . 

(؛) ورد فى 1( التحقيق) والتسميح من بء ج. 
(0) الإضافة من باء ج. 

٠‏ إحصاء الأمياء الآميةعند القاشانى التحقق بها . ورد حديث وله تسعة وتسمون اسما من أحصاها دغل 
المنة » البشارى - دعواث .٠م‏ 6 46. صسيح ملم --480 ط مصر . رألكره أبر يزيد 
البلمشى اث 5117 - 84م . . أنظر لسان الميزان - -١‏ 144 . واستشهد ابن مسيرة على معني الإخصاء 
بالقرآن الكر يم . المجادلة - ٠‏ و أحصاء لله ونسوه » . سورة المن : ٠‏ وأحاط بما لديهم وأحمى كل فى ٠‏ 
عددا , ويقول ابن مسرة إن الله ننى منا الإحصاء فى قوله تمال فى سورة النحل - ٠ . ١8‏ و إن تمدوا 
نممة الله لا تحصرها » وفى سورة المزمل - ٠؟‏ وعلم أن لن تعصوء م . فنثى نهم علم الاحصاء وإن لبو 
بالمقارئة إذ ل يبلخوا فيه إلى الإحاطة . و بالنسبة لإحصاء الأسباء وفهمها هو علم القرآن فى نظر ابن مسرة وهو 
يذهب إلى أن النبى صل الله عليه وسلم أخير عنها وعى درج المنة ويروى فى ذلك حديث و يقال لقارىء 
القرآن إقرأا وارق ؛ فَإتما أنت فى آخر درجة» . ويذهب فى هنا إلى أن عدد درجات الهنة مل عدد 
آى القرآن عل عدد الأمباء » و كل درجة من درجات الحنة تتقسم فى نفسها درجاات ١‏ و كذلك كل اسم 
من أسياء الله له فى ذاته هر اتب إلا الاسم الأعظم المامع للأنباء والصقاات العلا . وف هذا الاسم وغصائصه 
لدى أبن أدهم والبسطاى والتسترى أنظر : القمع اقسراج - وم . الشرح والبيان الصقل 6١٠ب‏ + رسائل 
ابن عربى جل ء كتاب الفناء +ع القتوحات-- 64م + شسن لمعارف اليو - 1490-1 + 
الأأماط له أيضاً ورقه م7 ب . قارن كتابتا : من تضايا الفكر الإسلاى 515 ء 518 ( مكتية دار 
العلوم .م1 ه - .14 م) . وقد قم القاشائى هنا الإحصاء إلى مراتب + العسقق بالآسياء وهو أعلا هاش 
والتخلق بالإمياء وهوابمانب الدمل الذى يورث الخنة ؛ والتيقن متاها والممل بمنزاها الذى يورث جنة 
الخزاء و الأفمال وهو أدثاها . - 
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والبقاء يبقاء الحضرة الأحدية 17" . وأما إحصافها [بالنخاق ] 7" بيا فهو يوجب9) 
دخول جتة 227 الورائة بصحة البايعة0*) وهى المشار إليها بقوله تعلق 
«أولتك هم الوارثون النين فيها خالدون,9/ » وآنا 


إن الفردوس هم 


إحصازُها بُتيقن معانيها والعمل بفحاويبا فإنه يستلزم دخول جذة الأفعال بصحة 
التوكل فى مقام المجازاة("2 
الأحوال ٠:‏ 


هى المواهب الفائضة على العبد من ربه ٠‏ إما واردة عليه ميرائا للممل الصالح 
المزكئ للنفس المصفى للقلب ء وإما تازلة من الحق امتنانا هحضا . وإنماسميت 
أحوالا لنحول العبد ا من الرسوم الخاقية ودركات البمد ©) إلى الصفات 
الخفية ودرجات القرب ؛ وذلك هو معنى الترق . 


(0 اس ا( الوه )ا 

() الإضافة من ءاج 

أتظر أبن مسرة] و خواص الحروف حقائقها وأسوما » ملسق كتاب من قضايا الفكر الإسلاى الد كتور 
00 | 

() جاء فج (موجب) 

(4) جاءى ب (ابله الورائة) » جاءفج : ( ابلك الوارئة ) . 

(0) جامق عاج ( الايية) ل 

() سرية الزمتون آيه 1١‏ . 

() جاءفىج : ( مقامات المجازات ) . 

(م جانقج ١‏ (السن)ى 


٠‏ الأسسوال 

اتعتبر الأحوال فى دأى القاشائى ثمرة طبيمية للإحصاء الذى يرث الإنسان من علاله حتى يصل فى الهاي 

إلى التعسقن بالأسياء الآلحية والضفاات الحسى والترئيب اتذى ذكره القاشائى هنا فى الأحوال ترئيب صامد 

بيدأ بالأدلى ويتبى بالأرق على مكس ترثيبه السابق للإحصاء . فالأحوال إن كانت وادادة على الإنسان 

إدثا من صالح السل فالمبد فى جنة الأقمال . غ٠‏ وإن كانت مفاضة من مقام المنة والإحسان فالميد إنما 

هراد له تجاور الحدود اتملقيه أى الأر تباط بالملق ورسومهم . وقطم دركات اليمد والانقطاع وتجاوزها 
و الدخول فى صفات الى ودر جات, للق ب وحدوث الترق الحقي . 


ل 


الإحسان :> 


هو التحقق بالعبودية على مشاهدة حضرة ربوبيعه('' بور البصيرة » 
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أى رؤية الحق موصوفاً بصفاته بعين صفعه 7 ٠١‏ فهر يراه تَعيّن9! زلا 


يراه حقيقة . ولهذا قال عليه السلام (14 عتيك عراف :و لأله هزاه 


. 
من(" وراء حجب صفاته بِتَعيْنَل) صفاته . فلا يرى الحقيقة بالحقيقة 


لأنه تعالى هو الرائى : وصفه بوصفه وهو دون مقام المشاهدة فى »قام الروج 


الإرادة :. 


جمرة من نار المحبة فى القلب » مقتضمية لإجابة دواعى الحقيقة . 


(0 جاء فب : ( حضرة الربوية) , وجاءق ب : ( الحضرة الربوبية ). 
()جاءق ب ء د( صقاته ) 
(0) جاءى! : ( يقينا) وما أتبتناءين ب» ج . 
(4) ( عليه السلام ) ساقطه منج 
(5) ( من) سائطه من ج . 
(5) فأءب . ( بعين) وما أثبناء منج وهر أو . 
٠‏ يلاحظ أن القاشا فى تفسير ه للإحسان يستند إلى الحديث النبوى المشهور الذى يذكر فيه سوال جبريل 
البى صلوا ت الله عليه عن الإسلام والإيمان والإحسان وقد ورد فيه أن الإسمان و هو أن تعبد الله كات 


تراه - فإن لم تكن تراء فإنه يراك » وى هذا يفرق القاشائى تفرقة دؤية الله نور البسبير نينا" 
وأمتحضارا» ورؤزيت سقيقية وجهاراً ويستتد فى هذا إلى نصوص الألفاظ الوارده فى الحديث « كأنك 


تراه و وهى تشمر بأله لايراء حقيقة . والفمير ى قوله وراء حجب صفاته ينود عل لفظ الخلا له ويكوث 
المنى أن المبد يرى الله حبل جلاله من وراء حجب صفاته 'لملية فلا يراه ذانا عل الحظيقة لأنه لا يرى الذات 
هل الحقيقة إلا الذا ت عل الحقيقة » وهذا هو الذات فى ميدان الفمالية 
والتدبير وآثار السقات وتمده الحهات والإساطة بهذا أوضح القاشائى أن مثل هذه الرؤية تقل فى المقام 
عن المشاهدة فى مقام الروح حيث لا تحججب الصفاء رى أن الحسن والإحسان إأما تحقق فى هذا المقام. 
لنوام مراعاة ات هذه الرؤية الى إن لم تكن على الحقيقة فهى فى عبال الاستحضار اندائم كانم! 
مل ا 

٠‏ يعرف ابن عرلى الإرادة بأنها و هى لوعة فى القلب يطلقونها ويرهدون بها إرادة الثمى وهى منة 

إرادة الطبع ومتملقها الظ التغسى وإرادة الحق ومتدئقها الإخلاص ء أنظر( اسطلاح الصوفية 
الاين مربي اس طلاح © ؟ ) 
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أرائك التوحيد * : 

هى الأمماء الذاتية لكونها مظاهر الذات 7 إذ هو فى الحضرة الراحدية , 
الإمم :. 
باصطلاحهم ليس هو اللفظ. بل [ هو ذات 7" المسمى باعتبار صفة وجودية 
كالعلم والقدير » أوعدمية كالقدوس والسلام . 


الذاية : 


هى الى لا يتوقف وجودها على وجود الغير وإن توقف 7) على اعتباره 
وتعقله (4) كالعلم[ والقدير]7*وتسمى الأسماء الأولية » ومفاتيح الغيبء وأئة 
الأسماء. 


ساب 1( أرلا) . 

: ( بل الذات) وما أثبتناء من ب ء ب وهو أولى . 
(0) جادفج ؛ ( توققت ) . 

() عاق اد(سالق )ل 


(0) الإضافة منت . 


* وده بالمامش يخط دقيق مايل : ٠‏ قوله أرالك جع أريكة وهى السرير اللأمياء لذائية] ذا كانت مظاهر 
الذات أولا فى الواسدية صارت كأنها أرائك التوحيد » . 


+ يخالف القائائى هنا المرض اقلوى فى اللفرقة بين الاسم وفات المسمى إذ يرى أن الصرفية 
يوحدون بين الاسم والمسى فى الذات الآفية من حيث دلالته على صفة وجودية أو صفة عدمية ولا يقصد 
بابقانب المدنى أي السلبى إلا جائب انتتزيه المثل لبمد اثثات ما لايليق وإلا فدلالة القدوس واللام 
ئيست مدميه بالمى العام أى لاأثر ها ف التقدس وابقلال الوه الإيجان الموسى بالصفاء والقنس والسلام 
و الأماث وما إل ذلك . 
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الاسم الأعظم ٠‏ 

هو الامم الجامع لجميع الأسباء ‏ وقيل هو الله لأنه اسم الذاث للوصوفة 
بجميم (١)الصفات‏ » أى المسياة الأسياء ؟ ولهذ! يطلقون الحضرة الإلهية ج 
[ من حيث هى هى ]17 على حضرة الذات من جميع الأنماء . 


وعندنا هو امم الذات الإلهية من حيث هى هى [ أى ]20 المطلقة الصادقة 
لإعليها ©): مع جمعيتها[ كقوله!* تعالى: وولله الأسياء الحستى ,]107 . أو 


. ساقطة من ب‎ )١( 

(0) الإضافة ين جا 

(0) الاضافة من باح جل 

(1) ساقطة سن ناى 

(ه) الإضافة من ج . وإن كانت قدورد ت فى ب عل التسو التالى : و م كان الله ففورا رحيا ولله 
الأسباء الحسى أو مع بعضها أو لا .ع وأحد منها كقراه تعالى : قل هو القه أحد » رصح الثر ليب . 

(6 سورة الأمرات آية( 32١‏ ) . 


0٠‏ تعريف القاشافى للامم الأعظم يطابفه نعريف سبل اتتسترى ات +8؟ «وتعريف أبن سرة 
الأتدلست 09؟ ه وقد ذهب سمل فى و رمالة الحروض » إل أن الاسم الأمظم تضمه سوه ؟:سس رقة كشف 
البوى لى شمس المعارف هل أثه المنى بقوله ثعالى وملام قولامن رس وحم , باعتواره مضنا الرحمة 
العامة » عل حين أنه فى تصوس أخرى لبل يشير إل أله لفظ الملالة والله و وقد ذكر ابن مسرء ذلك 
بالإشادة إلى مايسميه و الاسم المضمر و و هو و الله » يفير أداة التعريف . وقد رأي بض المباء أن أصل 
أشتفاق هذا الأسم هو من و لاه , بمئى احعجب و أختنى من قرلهم 4 : لاهث المروس » أى احتجبت 
عل أ: تكون|أداة الععريف هنا ر مزا الخلق لأن بالمثق عرف اله سبل جلاك بناء عل القول المأثور الى 
تملع عليه سفة الحديث القدمى ٠‏ كنت كتزا عخفياً » وقد يذهب بض الصوية إلى مكس ذلك وهو 
أن الملق [تما يمرفوا بالله عمنى أن الصو يعرف إلله أولا ء ثم يعرف أن له خلقا » رذلك "مريزا له من 
سنن علياء الكلام و الفلاسفة عل أن هناك آراء أعرىفى أصل اشتقاق لفظ ابطلاله الله . أنظر نسان المرب 
مادة أله . 


و المقصود هنا أن لفظ الألوهية يحتوى بالضرورة على خلاسة جمل الأسياء الحسى كلها بالنسبه لذات اق 
سبحانه وتعالى من غير مراعاة لآية إضافات يقتضها النظر إلى آثاره أو الحلقه . وقد سبق عرص آراء الصوفية . 
حول حقيقة الاسم الأعظم فى الامش السابق فليراجع . و لملماء انسلمين يحوث قيمة حول البسملة وتفانها 
جمل المقائق الكلية التصلة بالله جل جلاله والكون . أنظر مثلا رسالة الحروف لابن مسرء ثشيره د. محمد 
كال جعفر من كتابه » من قضايا القكر الإسلاى +1١,‏ وما ييدظا . 


ل 


[مع ] بعضها [ كقوله تعالى . .. د وكان الله غفورا رحيمًا ] 07 . أرلامع 
واحد منها كقوله [تعالى ] : قل هو الله أحد » 99 
الاصطلام : ٠‏ 
هو الوله الغالب على القلب وهو قريب من الههان . 
الأعراف ٠.٠.‏ 
هو المطلع [ وهو مقام شهود الحق فى كل شىء متجليا بصفاته الى ذلك 
الى ء مظهر لها] 29 وهو مقام الإشراف على الأطراف . قال الله تعالى . ٠‏ وعلى 
الأعراف رجال يعرفون كلا بسياهم ,20 . وقال التى عليه البلام : 
:إن لكل آية ظاهرا وباطنا وحدًا ومطلعاً 29/6 


(1) سورة اللساء آية (55) . 
(0) سودة الإغلاس آية() . 
0) الإضافه من جا 
() سورة الأمرا ف آية (25) .. 
(0) يدكره الغزالى على أنه سديث وقد قال الحافظ المر اق فى تخ ريجه 
أخرجه ابن حبان أى صميحه من حديث أبن مسعود بتحره » 
أنظر الإحهاء ١ - ١‏ هامش ١‏ » كتاب قراعد المقائد اتفصل الثاق . 
٠‏ الاسطلام : الاستتسال . أبيدوا . والإاصطلام إذا أبيد قرم من أصلهم قيل 
أصطلموا . و فى حديث 0 
الاصطلام : افتمالمن الصلم القطع . وفى حديث امدى والضحايا : ولا المصطلمة أطباؤها . وحديث 
ما تكه ‏ لأن عذتم ليصطلمتكم . ( السان العرب) 
* امل نى عبارة القاغائى مقطا فهو يقول الأعرااف و هو المطلع ٠‏ وهو مقام شهود الحن فى كل ثىء. 
متبليا بصفاته النى ذلك الثى ٠‏ مظهر ( لها ) أو مظهر باسم الفاعل يجوز الاستغناء عن امار و المجرور 
فى الحالة الثانية .. 
ويوره القائائى مئى هذا الصطلح وهو امطلعم مستمد! من الحديث النبوى الشريف ٠‏ لكل آية دا 
ومطلفاء ويفسر سبل امطلع يآنه اطلاح القلب عل المراد من الآية فقهامن الله مبحاله ( أنظر اتسترى ‏ 
اتفسير القرآن المظيم ‏ م 4م «اط ) ويقسر أين عرف المطلع يأنه و النظر إلى هالم الكون و الناظر 
يمين اليقين ( أصطلام - 15 ) 
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الأعيان الثابنة 
هى حقائق [ أعيان ] ١‏ اللمكنات [ الثابتة ] 0؟! فى علم الحق 229 تال . 


الأقراد : 
هم الرجال الخارجون عن نظر القطب . 
الآفق الميين : 
هو نباية مقام القَذّب 
الآفق الأعلى : 


هواية مقام الروح » وهى الحضرة الواحدية » والحضرة الإلهية!"!؟ , 
الاأولية : (ه) 

كل امم إلهى مضاف إلى ملك أو روحاق . 
الأمناء : 


هم اللامشية ه وهم الذين لم يظهرلا) لما فى بواطتهم أثر على ظواهرهم + 


(1) الإضانة من ج, 

() الإضسافة سس جا 

(0) وددث ق 1( اله) رما البباءين بج . 

()) جاءفى ب وج( الألومية) . 

(0) جاء فى ب ( الإليه ) وفى ج ( الإيليية) . والاغتلاف ريما رجم إلى اختلاف أسل الأشتفاق 
لامم الإله من ( أله -يأله ) أو (و له يوله ) . 

(5) وددق!( يظهروا) والتسميم من باء سج . 

+ اللامتيه ؛ لفظ يستممله القاشانى هنا ولا يريد به تلك الفرقة المشهورة فى خراسان الى تعمدت المبالفة 

فى إشفاء وسائل قربها من الله أو سلاحها فى الخال وقد نقدهم بنش الناضجين من الصوفية تقدا دقيقا حيث 

نبه إلى أن المبائغة فى الاحتر اس من الناس تمثى أن الناس يحتلون من نفس الملامي مكاناهاما ققد أدى ملاحظة 

ترك الئاس وعدم الاهّام بأحكامهم إلى كس ماقصد مته حت قيل إن إشلاص املاي فى هذا يمتاج إلى إخلاص + 

والأسوب هو الاستر سال مع انه سبسانه عل مايريد وعل ماأتاح من ظرف وهيا من أسبا ب فليس إعفاه 

الطاعةأمرا محبوبا على الدوام فقد يكون إظهارها أنفع وأتم فى بسن المواقف من أجل الإثتداء أو من 

أجل قبول النصح والاكال والنقد . ويلاحظ أن انقاشاف لقيهم بالأمنا حيث أنهم لم يفشوا أسرارهم وم 

يظهروا ما بواطئهم من معان وحقائق . ولمل فرقة املامنيه الشجورة. نر القاعائى من تلامفة 

هؤلاء الأمناء لا أنهم هم الأمناء أنفسهم واللاميته فرقه تتمى إن حمدون القصار وقد أشتق اسمها من 

الخال الى لا زعت هؤلا ٠‏ من حيث كثرة لومهم لأنفسهم » فى كل آن . أنظر املابيته وأهل الفعونى المرحوم 

أله كتور أبو الملا مفيق . 


لها 


وتلامذتهم بتقلبون فى مقامات آهل الفعوة . 
الإمامات ١‏ 

هما الشخصان الأذان أحدهما عن يمين الغوث أى القطب و نظره فى اللكوت» 
والآخرعن يساره ونظره ف الملك » وهو أعلى من صاحبه وهو الذى يخلفالقطب . 
أم الكتاب : 
هو العقل الأول . 
الآن الدائم20 : 

هو امتداد الحضرة الإلوية الذى يتدر ج ب !"2 الأزل فى الأبد / وكلاهما فى 
الوقت الحاضر لظهور ما فى الأزل على أحايين الأبد » وكون كل حين منها 
مجمع الأزل9) والأبد ٠‏ فيتحد به الأزل والأبد والوقت الحاضن » فلذلك 
يقال له باطزا) الزمان [ و] 7" أصل الزمان . لأن الآنات الزمانية نقوش 
عليه وتغيرات تظهر بها أحكامه وصور ه » وهوثابت على حاله دائماسرمداً 
وقد يضاف إلى الحضرة العندية كقوله0 عليه السلام : ليس عند ربك 
صباح ولاشناء0" , 
الآنائية : 


الحقيقة الى يضاف إليها كل شثى ء من العبد كموله نفسى وروحى وقلبى ويدى . 


() جاءف ب( القائم) , 


تحقق الوجود العينى [ من ] 2١7‏ حيث رتبته الذاتية . 


الإترعاج : 

تحرك القلب إلى الله تعالى بتأثير الوعظ والسماع فيه . 
إتصداع الممع : 

هو الفرق بعد الجمع بظهور الكثرة فى الوحدة واعتبارها فيها 8 
الأوناد : 


هم الرجال الأربعة الذين على منازل الجهات الأربع من العالّم أئ الشرق 
والغرب والثيال والجنوب » بهم 7" يحفظ. الله تعالى تلك الجهات لكونهم محال 
نظره تعالى . 


ائة الأسياء : 

هى الأمماء السبعة الأول المسماة بالأسياء 9 الإلهيّة وهى الحى » 
والعالم ؛ والمريد ؛ والقادر » والسميع » والبصير ء والمتكام . وهى أصول 
الأسباء كلها » وبعضهم أورد مكان السميع والبصير . الجواد + والمقسط. . 
وعندى أنهما) من الأمياء التالية *؟ ؛ لاحعياج الجود والعدل إلى العلم والإرادة 
والقدرة » بل إلى الجميع لتوقفهما 7 على رؤية استعداد المحل الذى 
يفيض عليه الجواد 7 الفيض بالقسط. ٠‏ وعلى مماع دعاء السائل بلسان 


2" 35 
0 جادفج (4ا) . 

() ادق 9 (ب) . 
(4) جاءق 1 . (أنها) والتصميح 
(0) جاءى ب ( اكانية ) وق 
ا 
(9) جاءق | (اطوه ) والتصميح من ب * + 


اصطلاحات الصوفية ل 55 


الاستعداد ء وعلى إجابة دعانه بكلمة ٠‏ كن » على الوجه الذىيقتضيه استعداد 
السائل من الأعيان الثابتة » فهما 2 كالموجد والخالق والرازقالتى هى من 
أسرماء (') الربوبية » وجعلوا 9 الحى » إمام الأئِمة لتقدمه عل العللم يالذات» 
لأن الحياة شرط. فى 20 العم والشرط متقدم 9 على الممروط. طبعا . وعذدى 
أن العالم» بذلك أولى لأن الإمامة أهر نسبى يقتفى مأمومًا » وكون الإمام 
أشرف من المأموم . والعلم يقشفى بعدالذى قام به معلومًا . والحياة ل تقتفى 
غير الح / فهو عين الذات غير مقتضية للنسبة ٠‏ وأما كون العم أشرف 
متها فظاهر » ولهذا قالوا إن العلم هوأول مايتعين به الذات دون الحى » لأنه 
فى كونه غير مقتضى ©“ للنسبة كالوجود والواجب ولايلزم من التقدم بالطبع 
الإمامة » ألا ترى 7" أن 7 المراج المعتدل للبدن شرط. الحياة ؟ ولاشك أن 
الحياة متقدمة عليه بالشرف . 


4 نا). 

جانى اس و( الأبام) ل 4< 
() ساقطة من با جل 

(4) جاؤب» ب (بقدم) 

(ه) جاء فى ! ( مقتضى ) والتصميح من باوج ل 
(5) جاء فى أ( ألا ثر) واتتصحيح مزب ء جل 
(0) جاء فى أ هذا الموضع ( كا) وهى قلقه . 


نا 


لباه ]07 

بثمار به إلى أول الموجودات الممكنة وهو المر تبة الاانية من الوجود 290 
باب الآبواب : 

هو التوبة لأنه!؟) أول ما يدخل به العبد حضرات القرب من جناب الرب . 
البارقة : 

فى (“ألائح يرد من الجداب الأقدس ويتطفى ء سريعا وهى ءن أوائل الكشف 
ومبادثه 

الباطل + 

ماسوى الحق » وهو العدم إذ لا وجود فى الحقيقة إلا للحق لقولهل2 عليه 


السسلام ٠‏ أصدق بيت قاله العرب قول لبيد 6. 


(م) جاءى ب : ر رجود الوجودات) . 

() حابي سعج 1( لاما ) . 

إ(ه) ساتله من ج + مطموسه قاب . 

(:) جاء فى 1 ( بقوله) والتصحيح من ب ء + 


ألا كل ثىء ماخلا الله ياطل ١‏ [وكل تعم لامحالة زائل ] 10 
البدلام 2 

هم سبعة رجال يسافر أحدهمعنموضع ويثرك فيه جسدًا على صورته 57 
بحيث لا يعرف أحد أنه قُقد . وذلك معنىالبدل لاغير » وهم على قلب 
ابراهم عليه السلام . 


البدنة : 
كتابية عن النفس الآخذة فى السيرء القاطعة لمنازل السائرين ومراحل السالكين 
البرق + 


أول مايبدو للعبد من اللائيح النورى”؟) فيدعوه إلى الدخول ى حضرة القرب 
من الرب للسير فى الله . 

البرزخ : 

هوالداؤربينالشيثين » ويعبّر به عن عالم الثال » أعنى الحاجز بين | لأجسماد 
الكثيفة وعالم الأرواح المجردة » أعنى الدنيا والآخرة ٠‏ ومنه الكشيف 


الصورى . 

(1) نكملة اليبت من ب. كا ورد فى هامش ألنسله | يفط فارمى جميل يظهر أنه لأحد مقتنى هله 
النسله مايل : ه وقول أب بكر و كمب ولبيد رتمى اش هم : 

كل ابره فى رسله والوث أدفى من شراك لمله . 

كل ابن أنهو إن طالت ملامته يرما مل آلة حدياء محمول ... 

ألا كل ثى ٠‏ ماخلا الله باطل وكلنسم لا عالةزائل .ا , 


كا ورد بالهامش أيضاً خط الناسخ بإزاء الحديث الشريف مايل : ه أصدق كلمة قا الشامر كلمة 

ابيد ؛ ألا كل شى ء ماعلا آلله ياطل . 

الاي وى 
وقد ورد الحديث فى صميح مسلم كتاب الشمر ج4 من 1035 

أنظر أيضا . صحبح اليخارى باب الأدب ء ابن ماجه "كناب الأدب . 

(0) ساقظه من با جل 

(6) جاءفى هذا الموضع من النسضه أ و فيه » مرة أخرى وهى زائده . 

[() جاءفى ب : ( اللرام التودية ) ) وقاج . ( اللابع التويي) . 


لها 


البرزخ الخامع . : 
وهر الحضرة ( الواحدية )!') والتعين الأول الذئ هو أصل البرازخ كلها » 
فلهذا يسمى البرزخ الأول 0 والأعظم »والأكبر . 
البسط :ء 
فى مقام القلب بمثابة الرجاء فى مقامالنفس . وهو وارد 7" يقتضيه إشارة 
إلى قبول ولطف ورحمة وأذس , ويقابله وارد”"؟ الب ضكالخوف ف مقابلة 
الرجاء فى «قام النفس (و ) 40) البسط. فى مقام ن. الحق*) » وهو أن يبسط. 
[الله العباد مع الخاق ظاهرًا ويقيضه الله0"© [ إليه] (! باطنًا رحمة للخلق ع 


وهر يسبع الأشياء ولا يسع شىء ؛ ويؤثر فى كل شىء ولا يؤثر فيه ثى م . 


البصيرة : 


قوة للقلب مثورة [ ينور القدس يرى بها حقائق الأشياء وبواطتها مثابة البصر 
للنفس الذى ترى به صور الأشياء وظواهرها ] #وهى القوة الى يسميها الحكماء 
[ القوة] 7 الماقلة النظرية . 


(1) جاءلى! ؛ ( الرلاية) والتصحيح من بء ج. 
(:) جاءفى 1 ء ب : ( واردة) . والتصحيح من جح ,. 
(0) عاق ين ءال 

() الإاقه من بم عا 


() الإضافه منج . 


» ودد فى إصطلاح الصونية لابن عرب - ه ٠‏ البسط عندنا من همع الأشياء ولايسعه شىء ٠‏ وقيل 
هر مال و الرجاء » . وقيل عو وارد .قبول ورحمه وأنس ‏ وماذكره انقاشانى أدق وأكثر 
اتفصيلا و بخاسة ذيا يتمئق باليسط فى مقام اللقاء . 


0 


أماإذا تنورت بئور القُدس ء وانكشف حجابها(! بهداية الحق فيسميها الحكم 
القوة القدسية . 

البقرة : 

كناية عن النفس إذا استعدت للرياضة » وبدت فيها صلاحية قمع الهرى 
الذى هو حياتبا » كما يكنى عنها بالكيش قبل ذلك ؛ وبالبدنة بعد الأذ فى 


السلرك . 

البراده : 

جيع بادهة وهى ما بيجا 1 القلب من الغيب فيوجب بسطارأو قبضا. 
بيت الحكمة : 


هو القلب الغالب عليه الإخلاص . 

البيثت 290 المقدس(0) 5 

هر القلب الطاهر من التعلق بالغير , 

البيت0) اغغرم : 

وهو قلب7) الإنسان الكامل الذى حرم على غير الحق . 
بيت العرة0") : 

هو القلب الواصل إلى مقام الجمع حال القناء فى الحق . 


0 جاء فى بء ب (بيت )16 . 

02( يضبط المقدس ضسبط أمم المقعول وف حالة حذف أداة الثم ريق تقرأ بفتح الم وسكرن القان وكسر 
الال ا 

() جا ت). 

(5) جاءق 1( القلب) والتصميح من »اج . 

(0) ساقطه من بي ل 


5 


الحذية 60 : 

هى 27 تقريب”) العبد مقنضىالمناية الإلهية المهيئة له كل مايحتاج إليه 
فى طى المنازل إلى الحق بلا كلقة وسعى مله . 

الحرس : 

إجمال 210 الخطاب بضرب من القهر . 

لجسل : 

ماظهر من الأرواح وتمال فى جسم نارى أو تورى 9*7 . 

الام : 

هو ظهور الذات المتقدمة 27 لذاتها فى ذاتها 20 . والاستجلاء ظهورها لذائها 


فى تعيناتها 0( 


(1) ورد ث قف !( المذب) والتسحيح من يا ءا ج. 

() دردتقل +(هر) 

() وددات أ( نقرب) والتصحيح مزب » > . 

() دددث ف ج( إجال) 

(ه) وددك! ( ناد أو نرر ) والتصميح من ب ء ج. 

(6 وددت فيب ب (القسة ) . 

() ود ب ( لذاته يذاته) وف ج ( لقاقه ف فاته) . 

(4) وددف] » ب ء + ( لذاته فى تميناته) والتصسيح يله الباق 


ل 


ابفلال : 
هو احتجاب الحق 1[ تعاى] )١(‏ عنّال! بعزته أن0؟) نعرفه بحقيقته وهريقه 
كما يعرف هو ذاته فإن ذاته [ سبحانه] ('4) لا يراها أحد على ماهى عليه 
اإلاه. 
الجمال : 
هو تجليه [تعالى ] 9*) بوجهه لذاته فلجمالهالمطلق جلال هو قواريته تلكل عند 
تجليه برتجهه فلم يبق آحد حتى يراه وهوعلو الجمال وله دنُو يدذويه منا 
وهو . ظهرره فى الكل كما قيل 29 

جمالك فى كل الحقائق سَاذِرٌ (9؟ وليس له الإجلالك ساتسيرٌ 
ولهذا الجمال جلال » هو احتجابه بتعيئات الأكران » فلكِلٍ جمال جلال 
ووراء كل جلال جمال » ولما كان فى الجلال ونعوته معنى الا<تجاب والمزة » 
لزمه العلو والقّهر من الحضرة الإلهية » والخضوع والهيبة منا . ولا كان فى 
الجمال والجلال ونعوته مءى الدنو والسفور”؟) » لزمه اللطف والرحمة والءطت 
من الحضرة الإلهية والأنس منا . 


(1) الإضافه من بء وورهى ج ( سبحا 


00 ورت قرع والتصحيح من ب 


() وردت ىبء + (ال) 
(0) وردت قأء ب( مائر) والتصميح 


(6) وددات ف !( الشور ) والتصحيح من 


كثر 


أنه ٠‏ نعوت الرحمه والأاطاف من الحضرة الألمية . وماذ 
سابحة العلاقة بين الملال وابنيال وتلازمهم! مع اختلدف آثار هما 


امنيا وإقادة فى هذا الباب ل 


الجمعية : 
اجتاع الهمه(') ى التوجه إلى الله والاشتفال7؟) به عما سواه /وبإزائها التفرقة 6ب 
وهى توزع 57 الخاطر للاشتغال بالخلق . 


شهود الحق بلا خلق . 
ا 
شهود الخلق ارما بالحق » ويسمى الفرق بعد الجمع , 
جنه الأقمال :1 .. 
هى الجنة الصورية منجنس المطاعم اللذيذة » والشارب الهئية © والمناكح 
البهية » ثوابًا للأعمال الصالحة . وتسسمى جئة الأعمال وجئة النفس . 
جنه الورالة : 
هى جنة :الأخلاق الحاصلة لحن منابمة الى 22 صل الله عليه وسام . 
جنة المفات : 
وهى الجنة المعنوية من تجليات الصفات والأسياء الإلهية » وهى جنة القاب . 
جنة الذات : 
هى مشاهدة الجمال الأمدى » وهى جنة الروج . 
() ددحت فج ( اهم ) ل 
() وددث فج (واشغال ) , 


() وددت ف ! ( توزيع ) والتسميح من ب ء ج- 

(:) ودد تف ب (الرسول) . 

» ابمسع : تطابق مع ابن عرنى - اصمالاح - + فى تعريف المسع بأنه إشارة إلى سيق بلا خلق أما جرع 
ابفمع فيذكر ابن عراب تمريفه له فى قوله و الاستبلاك بالكلية فى قد » . 

» أنظر إخصاء الأمياء ص 6 


ل 


:  بئانخلا‎ 

2 السائيرون إلى الله ق متازل النتقوس -املين لزاد7'" النقوى والطاعة مالم 
يصاوا إلى مناهل القلب ومقامات القرب ء حتى يكون سيرهم فى الله . 

جهنا !1 الضيق والسعة : 

هما اعتباران للذات إما بحسب تنزيهها عن كل مايفهم ويعقل وهو [اعتيار] (5 
الوحدة الحقيقية الى لااتساع معها للغير لا وجودًا ولا نعقلاً » وهو الفميق 
كقولهم لا يعرف الله إلا الله . وما بحسب ظهورها فى [ جميع ] 9) المراتب 
بأعتبار الأسهاء والصفات المقتضية للمظاهر غير”* المنناهية » وهو السعة كما 


ل 


قهل 


صر 


لاتقل دارها بشرق نجد ل لجد للمامرية دار 


ولها منزك هلى كل مساو وعلى كل دمئةآئالٌ 
جهنا الطلب : 


هما جهة (0) الوجوبية والإمكانية وهما طلب الأمباء الربوبية ظهورها بالأعيان 


الثابتة » وطلب الأعيان 1 ظهورها بالأسماء فظهور الرب فى ششونه 


الممؤالين وحضرتها ] (1) حضسرة التعين الأول - 


() وردثق](لذات) ولتصميع منباءج . 
() وردث فق ج(جية ) . 
(0) الإضاقه من 


() الإضافة من باجم 

إ(ه) وردت فى أء ب ء ١ج‏ ( الثير ) والتصميح يقتضيه السياق * 
() وددث فج ( جهنا) 

() مابين سسقوقتين مطموس فب . 


1 


جواهر العلوم والأنياء(1 والمعارف : 
هى الحقائق التى لا تعيدل ولا تتقير ياختلاف الشرازم والأم والأزمنة كما قال الله 
تعالى « شرع لكم من الدين ماوصى يه نوحًا والذى أوحينا إليك وما وعمينابه 


ابراه ودوسى وعيسى أن أقيموا الدين ولانتفرقوا فيه .29 


() وددث ىب (ا: 


(0) سورة الشورى . -آية (015 إن 


الباب الرابع 


باب الددال 


الدبور : 
صولة داعية هوى النفس واستيلائها شبهت بريح الدبور التى تألى من جهة 
المغرب لانتشايها من جهة الطبيعة الجسمانية التىوهى مغرب النور ويقاباها 
القبول وهى ريح الصبا الى تأتى من جهة المثرق : وهى صصولة!2 داعية 
الروح واستيلائها » ولهذا قال عليه السلام ٠‏ نصرت بالصّبا وأهلكت عاد 
بالدبور »29 
الدرة البيضاء ٠‏ : 

هى العقل الأول لقوله علبه السلام[ أول ماخاق الله درة بيضماء] )الحديث. 
[ وأول ماخلق الله العقل ] 99 : 
(0 قاب (منرك ). 
(1) ورد الحديث لى مسند ابن حنبل - ١‏ ص 17؟ نسمن مسند عبد الله بن العبامى بن عبد الطلب ,. 
أنظر أيضا سميح البشارى “كتاب المفازى .. 
() وردالحديث فاللالىء المصنوعةبرو أيةأاسمر فوعا إن له لوس اأحد وجهيه درثر الآعرياقوتة» كلمة النرر 


وبه يرتاق وبه يحبى ويه يميت ... » موضوع وأحد رواته وهر محمد بن عثان مرو له !. 
فال السيرطى : ه ووره من غير هذا الطريق عن ابن عياس أن زب لله صل الله عليه وسلم قال إن الله من وجل 


علق لوحا محفوظا من درة بيضاء صفحاتها من ياقوته حمراء كلمة ثور و كتابه قور .... أعرجه اللابر اف 
عنه رابن مر دويهؤالتفسير » وورد برواياات أخرى عن أبن عباس . أنظر اللألىه المصترعة سه بس , 
(4) ورد الحديث يكتاب اللالىء المسنوعه السيرطى +1 ص 18756 . 

* الدرة البيضاء ابن عرب فى تقضير هذا المسطلح على ماررد دون أن يشير إل التص الأصل 


أنذى استند إليه فى هذا المدى ( اصطلاح - 15 ) والمديثان لا يسان من التسازل ويخاصة الحديث الثافى الذى, 
أفرده ابن تيموة بالنقد فى كثير من مؤئفاقه .. 


54 


الباب الخامس 


باب افاء 


افا 

اعتبار الذات بحسب الظهور والحضور!'؟ والوجود . 
الهو!2) : 

اعتبارها بحسب الغيبة والفقد ليية 
الهباء!1) ٠‏ 

هى المادة التى فتح الله فيها صور العالم » وهو المنقاء السياة بالهيولل ٠‏ 
همة الإفاقة : 

أول درجاث الهمة للسلوك وهى الباعئة على طلب اليا » وثرك القانى , 
همة الأئفة : 


هى الدرجة الثانية وه التى تورث صاحبها الأنفه من طلب الأجر على العمل » 


(1) سائطه من ج (,) وودق! (اقواء) والتسحيح مناب ذ ج . 

(©) ورد فج( الفقمان) . 

()) و ود!( أغاء ) والتصسيح من ب > ج. 

. أطباء مياه ابن عرب السبضه ( اصطلاح - 18 ) كلمه استسلت فى الأصل لتدل عل التقاهة والحقارة 
وعدم الأهمية و العنافي فى الصذر وهوان الشأن كا تدل عل العدم أسياناً كا جاء فى القرآن الكريم ( سورة 
الف رقاذ: ؟) ثجاستعسلت لتؤدى مم كونيايشرح عملية الملومنحيث تحولغير امرك إل ار وبواسعة التور . 
(أنظر بول كر أو س هدام لنتدظ - جابر بن حيان - , -عه ؤه - 5 ) . وأنتقلت الكلمة إلى المجال 
السوفحيث ! كنسبت خصائص روحيه فاستمملت لتدل على الطاقة الكليه الإ . ويستممل ابنعرفٍ هذهالكلمة 
فى نفس الم الذى استعمله فيه من قبله سهل التسترى ع ويذكر سراحة نسبة هذا المع إلى الإمام عل كرم 
الت وجهه ( توخات-+-م16» +» ) أنظر الى الأصل فى تقر على - تفسير -15 ص 16 الزعخشري - 
الكشا ف - + وجم ء وف المميّالصرف أنظر الهائرى كثاف أصطلاسات 5ه © 01958 ٠‏ 


4 


حى يأف قليه أن يشدغل بتوقع ما وعده الله من الثواب على العمل فلا يفرغ 
إلى مشماهدة الحق » بل يعيد الله على الإحسان » فلا يفرغ من التوجه إلى الحق 
طاليًا للتقرب مذه إلى طلب ماسواه . 
اهمة أرباب اهم العالية : 

هى درجته الثالثة » وهى الى لاتتعلق إلا بالحق ؛ ولا تلتفت إلى غيره 
فهى أعلا [ الهعم حيث لا ترضى بالأحوال والقامات ولا بالوقوف على 
الاسماء ] (') والصفات ولا تقصد إلاعين الذات . 


الهورى : 
هو ميل النفس إلى مقتضيات الطبع » والإعراضعن الجهة العُلرية بالتوجه 
إلى الجهة السفلية . 
الهواجس. : 
هى الخواطر النفسانية . 


الهواجه 
ما برد على القلب بقوة الوقت » من غير تعمل من العبد . وهى البواده!؟؟ 
الللكورة . 
هبرل : 

عندهم:اسم الشىء بنسبة إلى ما يظهر فيه من الصور؛ فكل باطن يظهر 
افيه صورة يسموته هيولى . 
() دمدق سرع) . 
(9) مابين ممقوفين مطموس فى ب . 
() وددق!( ابواد) واتصميح من بء ب . 
© .امواجس : يدكرها القاثانى بالممع ويذكرها ابن عرب بالإفراد ويمزفه بأنه الماطر الأول ويقوق 
ابن مريب و هو لا يخلى , أبدا » وقد يسميه سهل التسترى ( متوفى سنة 888 «) السبب الأول ونقر الماطرء 
وإذا تحقق فى النفس سموه إرادة » وإذا تردد أثثالثة سموء ها + وف الرأبدة سموه عزما » وعند التوجه 
إل مل إن كا عاطر ضل سموء قصد؟ » ومع الشروع؛ فى لقعا سمره فية.( أصطلوج - 0) 


لفن 


الباب السادس 


باب الواو 
الواو : 
الواو هو الوجه''" المطلق فى الكل . 
الواحدية : 


إعتبار الذات من حيث انتشاء29 الأسماء منها » وواحديتها بها مع تكثرها 
بالصفات . 
الواحد : 
اسم الذات بهذا الاعتبار . 
الواره : 
( كل ]0 مايرد على القلب من المعاتى من غير تعمل( العبد . 
الواقعة : 
( كل ] (*) مايرد على القلب من عالم الغيب بأى طريق كان . 
() وددق ب(الرجي ) . 
(؟) وددفق! (انقشار) والتصسيم نب ء» ج. 
() الإغمانة مب » 


() وددق أرتس) واتصم من ياء جل 


(0) الإضاق من جل 
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واسطة القيض وواسطة المددد : 

عو الانسان [الكامل] (' التى/ هو الرابطة27 بين الخلق والحق20) 
بمناسبتهللطرفين كما قال الله0) تعالى؛ لولاك ماخلقت الأفلاك 200 , 
الوثر : 

هو الذات باعتبار سقوط. جميع الإعنبارات: فإن الأحدية لانسبة لها إلى 
شىء ء ولا نسبة لشىء إليها » إذ لا شىء ٠7‏ تلك الحضرة أصلا بخلاف 
الشفْع الذى باعتباره تعينت الأعيان » وحقايق الأسراء . 


الوجود : 

وجدان الحق ذاته بذانه ؛ ولهذا تسمى حضرة الجمع حضصرة الوجود . 
وجها العناية : 

هما : الجذبة » والسلوك » اللذان هما جهتا!) الهداية . 


وجها الإطلاق والتقييد : 

وهما جهتا اعتبار الذات بحسب سقوط. جميع الاءتبارات وبحسسب 
إثبام! »فإن ذات الحق هو الوجود من حيث هو وجود ء فإن اعثبرته كذلك 
فهر المطلق » أى الحقيقة التى هى مع كل شىء » لا بمقارنة فإن غير الوجرد 
البحث هو العدم المحفى » فكيف يقارنه ما به موجود وبدونه معدوم وغير كل 


() الإضافه من باء جح , 
() وددق أ ( الرابط) والتمحيح مزب ء ج. 

(©) وددقبء ب (الحو الخلق) . 

)6 الله تعلل) ساقطة من ب » ج . 

فى كشف اللفاء لمجلوق ب + - 1١4‏ حديث رقم 715 ( و لولاك ولاك ماغلقت 
» » قال انسنماق » موضوع » وأنول : نكن ممتاء صحيح وإن لم يكن حديئاً )) . 

(5) عبادة ( إذ لا ثى *) ساقطه مني . 

() ىح (جمة) . 


ل 


شىء لا بمزايلة » فإن ما عداءٌ هى الأعيان العدومة وهى غير الوجود فإن 
قارقها لم تكن شيعًا » فالكل به موجود وهو بذاته موجود . فإن قيدثه بالتجرد 
أى يتقييد أن لا يكون معه شىء ؛ فهو الأحد الثتى كان ولم يكن معه شىء» 
ولهذا قال المدقق وهو7') الآن كما كان موإن قيدته بقيد أن يكون معه ثىء : 


فهو عين المقيد الى هو به موجود وبدونه معدوم » وقد تجلى فى صورته 
فأضين إليه الوجود فإذا أسقطت الإضافة فهو معدوم فى ذاته . وهذا معني 
قولهم الدوحيد : ١‏ [ سقاط. الإضافة!'2؛ » وقد صدق من قال : إن الوجود 
عين حقيقة الواجب» وغير حقيقة كل ممكن؛ لأنه زائد على كل ماهية» 
وعين إذ لا شك”؟ )أن سوادية السواد وإنسانيةالإنمان مثلا شىء غير وجوده» 
وهو بدون الوجود معدوم ب 

وجه الحق : 


هو مابه يكون7) الغىء حقا؛ إذ لا حقي: 
إليه بقوله [ تعالع © ( 


ء إلابه تعالى ء وهو المثمار 
زلف 


ا تولوا فم وجه الله 2 
/الحق للأشياء » فهو الذى يرى وجه الحق 


وهو عين الحق لقم 
يجميم الأشياء » فمن رأى 
في كل شىء ٠.‏ 


وجهة جميع العابدين : 
هى 7" الحضرة الألوهية . 


() (رهر ) ماقطامن بج . 
() بج (الإضفات ) . 
() بدلاتقك ) 

(؛) ماق من ب ء ج, 

(5) الإضافه 0 
() سورة البقرة » الآيق مود 

() جاءفى 1 (هو) والتصصيع من باء ج . 


أصطلاحات الصوفية ‏ 11 


الورقاءء : 

هر. الس الكلية التى هى قلب العالم » وهو اللوح المحفوظ. » والكتااب المبين. 
وراء اللبس 03 
هر الحق فى الحضرة الأحدية قبل الواحدية عفإنه فى الحفسرة الثائية وما بعدها 
يلتيس يعاق الأسياء وحقائق الأعبان» ثم بالصور » الروحانية ء ثم بالصور 
الكالية + ثم بالحسية . 
الوصف الذاق200 للحق : 

[ هو ]!]) : أحدية الجمع » والوجوب الذاق . والقنى عن العالمين . 
الوصف الذاتى 9) للخلق : 

| هو الإمكان الذاق والفقر الذائى 29 , 

الرصل(© : 


هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين البطون والظهور [ وقد يعبربه عن سبق الرصمة 
بالمحبة المشار إليها فىقوله تعالى «فأحببت أن هعرف فخلقت الخلق ع )وقد 


() جادفج (للى) 

07 الإضائه سنب وجل 

(0) جاء 'ى ب (اللى الحق) 

(1) مابين المائلين مطموس فى ب . 
(0) ساقط من ج. 

(5) الإضافه من ب اج 


* 'مل هذا المصطلح امشير ‏ إلى النفس الكلية متاخر الاستمال واستعماله فى هذا المنى لا. بد أن يكون يمد 
الفاران فالملاحظ أن أبن سينا يستعسل نفس هذا اللفظ فى الدلالة عل امنفس الإنسانية المحددة لكل فرد. وذقك 
مشهور فى قصيائه المينية 

هبطت إليك من الممل ‏ الأرقع ورناء ذات ججم وتغجم 

أما مصطلح النفس الكلية فقد فصل القول فيه الفاراني و يخاصة عتد سمالمته مشكلة الملود الى أضطربت 
فها أشد الاضطر! ب وأدث بض أتراله إلى اعتفاد فناء النفس المزئية الفردية والاقتصارفى الخلود عل 
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يعبر به عن قيومية الحق للأشياء فإها تصل7!) الكثرة؛ بعضها ببعض حتى 
تعحد . وبالفضل7) ينزهه العارف عن حدوثما » قال الإمام جعفر بن 
محمد الصادق عليهما السلام . من عرف الفصل من الوصل »والحركة من 
السكون » فقد يلغ مبلغ القرار فى التوحيدويروى ف المعرفة ؛والمراد بالحركة 
السلوك لسكون القرار فى عين أحدية الذات . 


وقد يعبر بالوصل عن فتاء العبد بأوصافه فى أوصاف الحق هوهو التحقق 


بأمائه تعالى المعبر عته7؟' بإحصاء الأسماء . كما قال عليه السلام ‏ من 
أحصاها دخل الجئة؟ 40 , 
وصل الفصل : 

شعب الصدع ؛ وجبرا*) الكسر » وجمع الفرق237 » وهو ظهور الوحدة فى 
الكثرة فإن الوحدة واصلة لفصولها باتحاد الكثرة بها وجمعها لشتائها , كما أن 


فصل الوصل ظهور الكثرة ف الوحدة ؛ قإن الكثرة فاصلة لوصل الوحدة 
( مكثرة لها بالتعينات الموجبة لدنوع ظهور الوحدة) 7" فى القوابل المختلفة 


اختلاف أشكال الوجه الواحد ف المرايا المختلفة . 


وصل الوصل : 
هوالعود بعد الذهاب » والعرو ج بعد النزول ؛ فإن كل واحد مثا ل 4) عن 


(0 جاءق! (تقيل) والتصميح بن ب وج. 

() جاء فى ا (فى الفصل عن الوصل) .. 

6 جاى اج وبع . 

(4) البخارى 4/ و كناب التوحيد ياب وإنا له مالة اسم إلا واحدا م .. 
(0) ماقله يني وجي ل 

(:) اجاء فى ١‏ (فرق ابيع ) والتصسيح من ب 2ج 

(8) ما بين قوسين ساقط ءن 
(4) جاء فى اب (لكل أحد ما تزل عل المراتب) . 


ها 


أءلى المراتب: وهو عين الجمع - الأحدية التى هى الوصل المطلق فى الأزل إلى أدى 
المهاوى وهو عالمالعناصر المتضادة ٠‏ فمنا من أقام فى غاية الحضيفن <تى 
أهبط. ١”‏ إلى أسفل سافلين »ومنا من رجع وعاد إلى مقام الجمع/ بالسساوك إلى الله 
وف الله بالإتصاف بصفاته والفناء فى ذاته حتى وصّلَ [على الرضل] 27 
الحقيقي فى الأبد كما كان فى الأزل . 


الوفاء بالعهد : 


/ هو الخروج عن عهدة ماقيل عند الإقرار/7؟'بالربوبية 29 [بقول بلى] 00 
حيث قال الله : ٠‏ ألمت بربكم قاثوا بلى :207 


وهو للعامة العبادة رغبة فى الوعد ورهية 7/أمن الوعيد . 


وللخاصة 87 العبودية على الوقوف مع الأمر [ لنفس الأمر] 29 وقرفا عندما 
حدّ ووفاء ما أخذ على العبد0" 3 لا رغبة ولا رهبة ولا غرغنًا . 


5 0 
ولخاصة الخاصة العبودية على التبرى من 'لحول والقرة . 


وللمحب صون قابه عن الانساع لغير المحبرب . 


() جاء تادب (هبط) والتصميم من ب 
(0) الإضافه من ب لعج 

(0) ما بين مائلين مطوس فى اب . 

() لعل المراد بالحروج عن المهدة تتليص الذمة إنهاز الوعد . 
(6) الإضافه من بيب 

(0) سورة لاعراف ءالآية ,37 

(0) جا ١‏ (فى ) والتسحيم من يدع جا 
(4) جاءفى ب (الخاصية) . 

(ه) الإضافة من ب. 

60 جا فيج ولمي , 

(1) جامق بج (لمبونم , 


بذ 


ومن لوارّم الرفاء بعهد العيودية7'! أن ترى كل نقص يبدو منك راجما 
إليك . ولا قرى كمالا”') لغير ربك . 


الوفاء بحفظ عهد التصراف : 


أن لا ئذهل عن 7؟) عبوديتك وعجزك فى أوقات مايمنحك من التصرفات وخرق 
العادات , 
الرقت * : 

ماحضرك فى الحال ؛فإن كان من تصريف الحق فعليكالرضا والاستسلام 
اح تكون بحكم الوقت » ولا يخطر ببالك غيره» وإن كان مما يتعلق 
بكسبكا) فائزمما!*)أهمك فيه لانعلق لك بالماغى والمستقبل. فإن تدارك الماذى 
تضييع للوقت الحافر') ء وكذلك الفكر( فيمالة) يستقبل فإئه عدى 
أن لاتبلنهلا؟ وقد فاتك الوقت . ولهذا قال(" المحقق : الصوف ابن الوقت. 


(1) جاءى ج (المبردية الريويية) . 

() جاء فى ١‏ ( كل كمال) رالتصميح من ب وج . 
(0) جاء فى ١‏ (عنه) والتصحيح من ب ؛ج. 

(:) جاء فى 1 ! (يكسب) والتصحيح عن ب وج 
() جاء فى 1 (لا أعك ) والتصحيح من ب جه 
(6 ماقط ين بعس 

زم > وعتر) , 

(0) جاء فى ١‏ (لا) والتصحيح من ب ١ج‏ . 

(5) جاء لى ١‏ (يتملقه ) والتصديج من ب 6ج . 
60 اب وينم ع قالع 

(») يعرف أبن عرب باته وعبارة عن حالك فى زمن الك »لاتملق له بالماضى والمستقبل/ط امطلاج 8 ) 


0. 


الوقت الدائم *: 
هو الآن الدائم . 
الوقفة : 
هى النوةف بين المقامين لقاضماء مابقى عليهمنحقوق الأول والتهيوء لما يرتقى 
إليه بآداب الثالى : 
الوقوف الصادق : 
هو الوقوف مع مراد الحق . 
الولى : 
من و17 الله أمرهٌ وحفرظه من العصيان ان يخله ونفسه بالخذلان 
حتى يبلغه فى الكمال مبلغ الرجال7" » قال الله تعالى : ٠‏ وهو يتولى الصالحين ,40 
الولاية : 
هى قيام العبد بالحق عند الفناء عن نفسه ٠‏ وذلك بتولى الحق إيأه <ى يبلفه 
غاية مقام القرب والتمكن 9 , 


(ن جاء فى بءج (الخق) . 

() الواو ساقطه من ج. 

(0) جاء فيج (الرجاء ) . 

() سورة الأعراف الآيذ (/095) . 

(0) ساح (لسكين ) . 

() تعريف القاشافريشير إلى حقيقة الزمن باللسبة لذات الإطية حيث لا ينقسم ولا يتميز إلى ماضى وحاضر 
ومستقيل وهذه الفكرة نجدها شائمة الإستمال فى المام لخن فى القرون الوسطى وفى مطلع القرن التامع. 
عشر فيما أسموه بالحاضر الأزلى أو الآن اكثايت 


30 تمعد مذ 
و2 بع امساسلاسته لطم 4 تعد كد35 مط ركبا معدن امكرقة 


0.4 


الياب السايع 


باب الزاى 2 
الراجر : 
واعظ. الله فى قلب المؤمن وهو النور المقذوف فيه ء الداعى له إلى / الحق 
الزجاجة : 


الشار إليها فى آية النور : هى القلب » والمصباح / وهو/ 97 
الروح » والشجرة الى تعقد ('! مته(؟). الزجاجة امشبهة بالكركب الدرى 
هى الدفسى . والمشسكاة©) هى البدن 0 


الرمردة : * 
هى النفس الكلية . 
الزمان :* * 


المضاف إلى الحضرة العندية :7) هوالان الدائم للذكور ى باب الأنف 


(1) ما بين مائلين موس فى ب . و اتزجاجة المذار [ايها كرث فى سور النور الآية 6م . 

() جاه فى ب ج(ترقه) . 

إن يج (نها) . 

() جاء فى سء ب( المشكره) . 

() (ف) ماقطةين ساوج 

(ه) جاء فق هذا الموضع فى ج : المضاف إلى الحضر ة العندية فى قوله عليه للسلام و ليس عند ر بلك باح 
ولامساء» ول يمثر عللهذا الحديث فيا بين أيدينا من اللراجم . 

* الزمردة . كذلك يعرفها ابن عرب ( اصطلوج -11 ) - 

* * هذا ما يقابل الاصطلاح الأورب +250 لمصصوظ ع1 وهذا يعنى برضوح إخد 
الماضى وا خال رالمسقبل ؛ لأن الله جل جلاله لا يمر عليه زمان إذ أنه عالقه . 


أجزاء الزين 


زواهر الأنباء وزواهر العلوم وزواهر الوصلة : 
هى علوم الطريقنة لكونها أشرف العلوم وأنورها وكون الوصلة إلى الحق مدوقفة 
ليها . 
الزيتونة + 
هى النفس المستعدة للإشتعال بنور القدس بقرة الفكر . 
وائريت :00 
نور استعدادها الأصل وله الوافق . 


(1) > ( الريب) وعومل كمنوات جائزى . 


إلى 


الياب الثامن 
باب الحا 


الال : 

«ايرد على القلب يبمحض الوهبة من غير تعمل [واجتلاب ] (2 كحزن 
أو خوف ؛ أو بسط. ٠‏ أو قبض أو شوق » أو ذوق يزول بظهور صفات 
النفس سواء أعقبه 9 المثل أولا . فإذا دام وصار ملكا يسمى عقاماً . 
حجة الحق على الخلق : 
هو الإنسان الكامل كآدم عليه السلام » حيث كان حجة على الملايكة فى 
قوله تعالى : وياآدم أنبعهم بأنبائيم» إلى قوله: دوما كنتم 10 تكتمون :90 


الحجاب : 
إنطباع الصور الكونية فى القلب المانعة لقبول تجلى الحق 90 , 
الحروف : 
هى الحقازق البسيطة من الأعيان ومن (الموجودات الحاجبية » كالمل 
والنقس ). (؟ 


() الإضانة يني جم 
() فالأسلز 


الآية دم 


60 اب2 جر( اخقائق) , 
(1) مابين الفرسينساتط من به ج. 


باه 


والحروف العاليات : 
هى الشثون7" الذاتية الكامئة فى [ غيب ] 7 الغيوب كالشجرر 
النواة . وإليها أشار الشيخ [ قدس سره) © يقوله : 
كنا حروف عاليات لم ثقل متعلقات فى فرى أعلى القلل 


آنا آنث يسسسة تعن آلت وآنت مز 


والكل فى مُو مُو فسل عن من وصل 
الخرية : 

هى الإنطلاق!؟) عن رق الأغيار » . وهى على ثلاث مرائب 

حرية العامة عن رق الشهوات . 

وحرية الخاصّة عن رق المرادات لفناء إرا دتهه فى إرادة الحق . 


2) 


(1). ورد امش | تمليق هذا تعسه و أى الأصول الذا ئية المختفية ,يقال , كمن الشى» كر نا أى اختفى. والشئوث 
جبمع شأن و هوأسل الشىء يقال شثون رأمها أ أصول شمرها + . 

(5) الإضافه مرب »و ردث ف ب (غيبة) م الإضاف نج 

(4) جاء ىا (الإطلاق) التصحيح من باء اج 

إ(ه) جاليب . وى مرائي . رقب : و فوص مرتب . 


الحروف العاليات: هذه الفكرة قد بسلها اين مريب وعلق عليها عبد الرمرف المتاوىالمتوق 1556م 
فى بحئه عن المر وف المالياث ( 'نظر .8 .4 .1.3 أمام 29.5 .© وى .م ) رقد ورد 
البيتان فك اب المنازل الإنسانية. و يلادظ أن أسم هذا الكتاب ثم يرد وير وكلمان. وقد ضر ب الشيخ مثلالالك 
أية علامة - وعى مرحلة ما قبل التمينات . وهى وحدائية الذاث فى جو هرها 
لة بذك الوحدة. ثم أمتدث محدده بذقامثال التكوين فى شكل خط مستقم . فجي 
منهاء الرجهه نموذج الحلق (انظر أ العلاقةبين الالف يحيث المعال العام للائبساط "قلق و الإبرااز 
إلى الوجود القتوحاث )946+8-1٠١‏ وى تمثيل الاستفناء وعدم الاتصال المسى بين الله و لالم ركم 
امياد الأخير عليه سبحانه الفتوحات 7-١‏ .م7 .قارن ابن مسره - الاعتبار » وخصائص وسلا 1 » 
البونى - شمس المعارف ص +5 + »رمائل إخوات الصفا ؛- :9ط كي باما . وإذا أردث 
إحصاء الصدفات الى لديا الباحثون فى فنسفة !لحرو ف عل الألفابتداه من التسترى و ابن مسره إلى اين 
عرب والقاشاق بدتعل هذا النحو : ١‏ -مثال التكوين + مشرج المدل. + هليل الوعدة 
؛ - دليل الثات  ٠‏ - القضاء الأول > طثال التأليف ‏ «-الإرادة . 
وف الملاقه بالإرادة انظر أبو حاتم الرازى - كناب الزينه 55 2 97 
ف مثال التكوين ‏ قارن ( أخيار الج - 45 ) 


مه 


َ 5 2< 5 90ظ 78 
وحرية خاصّة الخاصة عن رق الرسوم والاثار لافحاقهم('! فى تجلى ثور 


الأنوار . 

الحرق : 

هو أواسط. التجليات الجاذبة إلى الفناء ابى أوائلها البرق وأ وآخرما 0 الطمس 
فى الذات . 

حفظ المهد : 


هوالوقوف عند ما حدّه الله تعالى لعباده 7 فلا يفقد حيث ما أمر» ولا 


0 
يوجد حيث ماتهى!!! , 


حفظ عهد الربوبية(ه) والعبودية : 
هو أن لا ينسب كمالاً إلا إلى الرب » ولا نقصًا(0) إلا إلى / العيد . ا 


حقيقة الحقائق : 
هى الذات الأحدية الجامعة لجميع الحقائق » وتسمى حضرة الجمع » وحضرة 


المفرف:: 


() جاءفى ! ( عحاتهم ) وما أثيعناء من ب + ج. 

(0) جاءفى | (وآغرها) وما أنبتناء من بء اج 

(6) جاء فى ١‏ ( ماحد الله به ثعالى لعيادته ) و التصحيح من ب عج ٠‏ 
() جاءفى ب (ماتقي) ‏ 

(6 جابقى ب (السيد) ل 

(6) جاءقى ب (نقصانا) . 


ليها 


الحقيقة احمدية* ‏ : 

هى الذات مع التعين الأول فله الأمماء [الحسى] 010 كلها وهر الاسم الأعظم . 
حقائق الأمماء : 
هى تعينات الذات ونسبها » لانبا صفات نتميز ا الأنسماء 9 بنضهةغن 


بعفضن..- 
حق اليقين ‏ : 


هو شهود الحق فى مقام عين الجمع الأحدية . 


(1) الإضافة من ب عج. 
6 اج رالأسااكلما ) . 

٠‏ الحقيقة المحسدية ؛ ينظر إلى هذا المصطلح من ز اريتين : الماذب الإبداعى بمى أن تكرن هذه الحقيقة 
وسيلة الإبداع لما سواها » والمانب التقريرى الخاس بأبمادها النورانية وأسبقيتها وفضلها من حيث 
كونها مصدرا لكل هداية ومسا لكل مكرمة وكونما البده والختام . أما بالنسبة الجائب الأول فبلاحظ 
مثلا أن مهلا اتتسثرى - م؟ هلم يذكر صراحة أن التزى حسدا فى ( سقيقته ) هر وسيلة الإبداع و الملق 
ولكن حديئه عن خلق آدم قد يفهم منه مايدنو من هذه الفكرة إلا أنه يمثى التنييه عل أولوية البى فى الشرف 
والأبوة الروحية - أنظر ومالة الحروف اتمثرى فصل يس ويلاحظ أن ابن عرب يذكر صراحة كون 
الحقيقة المحمدية آلة الملق » وهو يقبع خط ابن برجان فى تسمية الحقيقة المحمدية م بالق المشلوق ب » 
عل حين يستعمل التمترى لفظ العدل بمعى الحق ودو يسميه سيب الأولء لكته يرتبط فى نظن التسثرى مال 
يخنلف عن المجال الذى يرتبط به لدى ابن عرلٍ ... فلفظ المدل يستممل عند أبن عر مأخوذا من قولهم 
٠‏ عدل عن الطريق » أى أنصر ف عنه وبال ويريد بذاك ميل الذا ت من التغرد. والذاتية المتزهة الى لائدرك 
إلى الربوبية بما تستيع من وجود الكائنات الى هى مربربة لله ( أنظرالفتوحات - ؟ - 74 » قارن 
دمائل ابن عرب -. ؟ أصطلاحات ) أما التسترى فير بطه. بالمجال الإنسانى أكثر من ريط بالمجال الإلى, 
ليشي يدنك إلى كيفية صدور الأفمال ووقوع الأعمال من | تخلوقين أما ابغانب 
من تمل العلاقة اثى رسمهاالصوفية وبمض المفكرين بين الشمس وبين 
ويفوض نوره على ماومن حوله و المقارئة هنا بي 
مصدر اخياة والحيويه والقوة والحركة لكل بن الإنسان والميوان والنبات ء وين بصدر | 
الروحية والميوية رب المؤمنين ٠‏ لكا اعتبرت النفوس بمتزلة القمر الذي يتلقى الضوء من 
وهناك أسس قرآنية لملع صفات النورانية والإشراق والإضاءة على الرسول وقد استند لها هؤلاء الصوفية 
من ذاك فوله تعالى + » فد جاءكم من الله نور و كنا ب ميين ( سورة المائدة - ١4‏ ) وقوله تعالى © يأبها الن. 
أناأر سلناك شاهدا ومبشر! ونذيرا . وداعيا إلى اله بإذته وسر اجا متير أء (الأحزا ب- 4‏ » 6 4) . ويقارن 
«ائعابين الحقيقة انحمدية فى علاةتها بال نبياء من حيث المموم و المصوص انظر التسترى تفسير انقرآن . 
العم - 4 وقارن 51 طيمة ١448-1815‏ ) ( قارن أيضا الجيل- الكالات الإمية »الكين 
والرقع فى مواضع متغرقة ) 
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الحكمة : 
فى العلم بحقائق الأشياء » وأوصاقهاء وخخواضهاء وأحكامها على ماهى عليه » 


وارثباط الأصياب بالمسببات » وأسرار إتضمباط نظام لأوجودات والعمل بمقعفياه 


00 
' ومن يوت الحكمة فقد أو خيرا كثيراً .20 


الحكمة المتطوق با : 
هى : علومالتمريعة والطريقة . 


() سور ان * 


٠.‏ الحكمة مذهوم هذه الكلمة فى الامتعمال العري يدل عل قنوع لا نير له . ومن الصحيح أن استعمال الكلمة 
كان يقصد به فى كثير من الأحيان ويخاصة فى المراحل امبكرة للإملام : الاتجاء إلى انب السمركى الل 
ينسم بالسدادوالتوفي و الإصابة بأيسر الطرق لكنه المصطلح بمد ذقك ربط بالشرائع كا هو عنداتفناز ا 
.وقد ذكر التهانوى (كشان اسطلاحات الفنون  ٠.‏ ) أن هذا لا ينانى ما ذكر من أن السالكين بطريق 
آمل ار و الاستدلال و طريقأهل الرياضة و المجاهدة إن اتبموا ملة هم المتكلمون و الصوفية و إلا هم 
المكياء المشاثيون والإشر اثيون إذ لا يلزم منه ألا يكون المشكلم و الصونفى سكي ء. بل غاية ما يلزم منه 
ألايكون حكيها مشائيا أو إشرقيا . ومن العا ني فرت بهااكلمة حكمة هل الثر تي + القرآن وذقك 
أستنادا إل حديشنبوى » النبوة وبه فسرت الآية القرآنية و . . . وآثيناء الحكمة ... , أي النبوة » 
الفقه و الفهم عن اله رقد تر :تبط الكلمة بالمجالالفكرى المام دو نالتقيد تصرورة بجانب ديني وقد ترب 
بالجال النفسى والموتض السلوكى كقرضي الحكمة ه خثية الله » . ويلاحظ بشم أن العرب تقول 

من الضرر والحروج عن الحن . ومن هنا استنبط أن المكمة جماع الملوم. 

كلباءرقد ورد ى القرآث عن الحكمة أننها المير الكثير ( البقرة -08؟ ) وقسرت فى الآبة الكريمة 

در اذكر نمايئل ف بيوتكن منآيات الله و الحكمة» «الأحزاب-م5 » بالسنة وقد فسرث فى غير ذلك 
بالكيال الحاصل النفس المار جقين القوة إلى الفمل وقد تتطابق مع الفلسفة كا هوالحال مند ابن سينا 

٠‏ تسع رسائل الرسالة الخامسة ٠‏ » ويرى الغزالى أن أطراف الحكمة فى جوانب ثلائة 

جانب الاعتقادات» جاتب الأقوال » ثم الأفمال فيقول حقيقة الحكمة ممرفة المق من الباطل 

فى الاعتقادات مو الصدق و الكذب فى الأقوال و الحسن و القبوح فى الأقعال( روضة الطالوين .6+ ) 

ديرود العامل ر الكشكول ؟- +40 -) تعريف يصور نظرة المتأخرين بن الصوفية إذ يقول 

ونا الملم بحقائق الأثياء عل ماعى عليه » وارتباط الأسباب.بالمسييات وأسرار إتضياط نظام 
الموجودات و العمل ومن استقراء .أقوال الصوقية يفهم أن الحكمه نوعان منطوق با 
دهى الملوم الشرعية والنظرية ومسكوت عنما وه أحرار الحقيقة و امل القاشاى يؤيد هذا الرأن 
وقد اورد صاءب البحر المحيط-؟-8.0م تسعة وعثر ين رأيا فى تحديد مقهوء المكدة فليرجع 
إليه [ ط . الر ياغ مكتيقومطايع التصر]... 


ل 
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الحكمة المسكوت عنها : 

هى أسرار الحقيقة الى لا يفهمها علماه الرسوم والعوام('2 على ماينبغي 
فيضرم أو يبلكهم ؛ كما روى أنن!9؟ رسول الله صل الله عليه وسام كان يجتاز 
ليعفين' سكك © المديئة ومعه آصحابه فأقسمت عليهم!2 امرآة آن 
يدخلوا منزلها فدخلواك » فرأوا نارًا مضرمة وأولاد المرأة يلعبون حولها 
فقالت : بانى الله الله أرحم بعياده أمآنا بأولادى 90 ؟ فقال : و بل الله أرحم 
فإنه أرحم الراحمين » » فقالت « : أنراق يارسول الله أحب أن ألقى 
ولدى فى النار» ؟ قال : لا قالت 20 : ؛ فكيضيلقى الله عبيده فيها وهو أرحم 
بم ؟ ,4 ! قال الراوى : قبكى رسول الله صلى الله عليه وسلم : وقال : 
د هكذا أوحى إِلّ .10 


الحكمة اللجهولة : 
عندنا هى ماخدفى غلينا وجه الحكمة فى إيجاده كإيلام بعض العباد ؛ وموث 
الأطفال » والخلود فى النار فيجب الإمان به ؛ والرضا .وقوعه » واعتقاد 'كونه 


عدلا وحقًا . 


() جاءفا ( الأعرام) والتصحيح من ب ء ج. 
(5) جاء ى ١‏ (عن) والتصحوح من ب 
() جاء فى ١‏ (سلك) والتصحسيم من ب ج 
() جاءق +( عليه ) , 

(ه) جاء فى > (إتدلوا متزلهة . 

(9) ماقطة من ب . 

١ )(‏ قال لاافقالت ء سائطه من ب سج . 
() جاء فى ب ( أرحم الراحمين لمخ) ٠.‏ 
60 جاءفى ب( أوسى الل للع . 


لد 


الحكمة الخامعة : 

معرقة الحق (' » والعمل يه » ومعرفة الباطل 257 والاجتناب 9؟) عنه ؛ 
كما قال صل الله عليه وسلم : «اللهم أرتا الحن حا وارزقنا اتباعه ء وأّرنا 
الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه 7؟) . (اللهم أرنا الأشياء كما هى ٠)‏ 90 


(0 جاءفى ب ( اق عقا) ل 

:0 جاء فى ب ( الباطل ياطلا) . 

(6) ماقطه من ب . والكلمة مستممله مع حرف ايحن « عن » عل سبيل التضمين.. 

(4) قال عنه ابن كثير وتفسيرء إنه مالدعاء المأثورو أورده بلفظ وو الدساء لمأو الهم أزنا الح 
باد ذقنا اتباعه » و أرنا الباطل بالا و وفقنا لاجتنايهو لا تجله «تلبا علينا فتضل وأجملنا لمتقين 


0 


إماماه [انظر تفسير اين كثير طبعة الشعب عبله ٠‏ 0م . تفسير كيه 818 سور 5 
(ه) - ما بين فوسين ساقط من ب + ج . 
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الباب التاسع 


ياب رالظاء 
الفرالع : 
أول مايبدو من تجايات الأمياء الالهية على باطن العبد فيحسن أغلاقه وصفاته 
بتدوير باطنه , 
الطاهر : 
]من عصمه الله عن المخالفات . 
طاهر الظاهر : 
من عصمه الله عن المعادى , 
طاهر الباطن : 
من عصمه اله عن الوساوس والهواجس والتعاق بالأغيار . 
طهر السر 2 


من لا يذهل عن الله طرفةٍ عين . 

طاهر السر والعلانية : 

من قام بتوفية جقوق الحق والخلق جميمًا0؟ لسعيهد برعاية الجانبين . 
(1) ماقطه من ب . 


534 


الطب الروحاق : 

هو العلم بكمالات القاوب ٠‏ وآفاتها » وأمراضها وأدوائها وبكيفية حفظ. 
صحتها واعتدالها ورد( أمراضها[ عنها ] 290 _ 

الطبيب الروحاق : 

هو الشيخ العارف بذلك » القادر على الإرشاد والتكميل . 

الطريقة : 

هى السير 9 بالسيّر 4 المختصة بالسالكين إلى الله » من قطم المنازلك 
والترقى ف المقامات . 

الطمس : 


هو ذهاب الرسوم السيارة بالكلية فى صفات نور الأنوارا . 


60 جاءفى ج ( إزالة) . 

(0) الإضاله من ب ء وقد واردت فى ج (إ'ما) , 

(0) مائطه من باء جء 

(6 جا فى باع ج( السرة) ل 

(6) ورد ب الت العال : ٠‏ الطس هو ذءاب وسوم السيارة بالكلية لا. 
والمني هل نا ورد فى أكنصر أعلاه ماق 1 ثار سائر إلى او" 
ى ب فقد يمى ذهاب الصفاث اللائقة بنور الأتوار لامتزاج هذه الصفات بقالمة ما . 


اج ثوريتها بظليه ٠‏ 
بد الآتواز. أما ما ره 


أصطلاحات الصوفية ‏ 38 


الياقرنة الجمراء : 
(.هى النفس الكلية لامتزاج 7" نوريتها بظلمة )!95 , 
التعلق بالجسم ؛ بخلاف العقل المفارق المعبّرعنه بالدرّة البية 
اليدان* : 
هما أسياء الله المتقابلة كالفاعلة والقابلة . ولهذا وبخ إبليس كما قال الله 


() جاء فى ( اجتراح ) والتصميح من ب. 

(5) ما بين قوسين ساقط من ج . 

* اليدان الممروف أن ضبة اليدين له سبحانه كا ورد أى القر أن قد قوبلمن مفكرى الإسلام بأححد ثلالة مواقف 
اوها : الموقف المسلم بالئس من خير تأوويل لا تحديد كيفيةوهذا هو موقف السلف اللى يرى أن ف 
دين كنا نسب إلى نفسه الكن لا يعلم حقيقتها إلا هو سبحائه و هذا كا أثر قزل أحدهم فى الاستواء . 
الاسعواء معلوم و الكيف عبهول ؛ والستزال منه بدعة ء ثانيها الموقف الملم بالخص من غير تأرين بل 
.ما تدلعليه الألفاظ بممائيجا الممروفة ودلالتها النصية و إن ترئب عل ذلك التشبيه والتمثيل وهو موقف 
المشوية و المشهة و المجسمة »والثالث : موقف منتمير فى النص عن دلالةالمباشرة و يفول اليدينبالإرادة 
والقدرة أو بصفى التأثير و القوة. وقد رد أبن عربب مثل هذه التأويلات وناقش القضية فوسع فى عديد 
من مؤلفاته استنادا إلى وروه النسبة مفردة » ومثناء ٠‏ فير أجع . ثم فرى القاشاى هنا يشير إلى ممئى 
الازدواج م التغابل المستقىمنالشنية الواردة بالشسبة لليدين فبدلا من نأ 
من الأمياء - و توق الواقع صفات قائمة هذه الأسياه . ويتسب [ى سهل | 
بجسعه المتضادات . . دلالة عل الإساطة كنا ورد فى آخرسورة الخديد و هوالأول والآغرو الظاهر والباطنة. 
وكا ودد فى الأثر عن الضار والتافم ومائر الأمياء الإمية الحسنى . . . ومن أدق النقاط الى نلاحظاها فى 
الفكر السوفيمنا أن الأساء الإمية أو الصفات الى تدل عليها الااء نشير إلى الطاقات رالقوى الإميه 
وآثادها مما . . حي فى مرنبة القوة وهذا ما يشير إليه القاشاق بالإمكان أو القوة وبهذا الممنى يجرى قول. 
ااصتفية الشهور و التدوين يطابق التكوين » ( انظر الاحسائك - شرح القوائد ديه ) 
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تعالى مامنعك أن تسجد لما خلقت بيدى أستكيرت» 17؟ ولا كانت الحضرة 
الأسمائية مجمع حضرق - الوجوب والإمكانء قال بعضهم : إن اليدين هما 
حضرتا!")الوجوب والإمكان : والحق أن التقابل أعم من ذلك ؛فبإن القاعلة 160 
قد تتقابل كالجميل والجليل7؟) واللطيف والقهار والضار والنافع »وكذلك 


القابلة كالأنيس والهائِب والراجى والخائف المنتفع”*) والنضرر . 


يوم الجمعة ع 


وقت اللقاء والرصول إلى عين الجمع . 


(1) سورة صن 
(0) ساتتله زيح . 

() جاء فى ب ( القاعلية) ٠.‏ 

(4) لقنا ( الحميل و ابخطيل) ساتطتان من ج.. 
(ه) جاء فى ١‏ ( المنتق) والتصويب من باء ج- 


كيذ( ) . 


3 


الياب الحادى عشر 
باب الكااف : 


الكتاب المبين 2 
وهو اللوح [ المحفرظ]'') المراد بقوله تعالى : ... ولا رطب ولا يابس إلا ف 
كتاب مبين :37 , 

الكل : 

امم للحق [ تعالى] !7 باعتبار الحضدرة الواحدية الالهية الجامعة للأمياء كلها » 
ولهذا يقال أحدٌ بالذات . كل بالأسماء والصفات 19 

الكلمة : 

هى مايكتى با عن كل واحدة من الماهيات والأعيان والحقائق والموجوداث 
الخارجية : وف الجملة عن كل متعين وقد يخص”'" المعقولات من الماهيات 
والحقائق والأعيان بالكلمة المعنوية والغيبية والخارجيات /بالكلمة الوجودية 90 , 
والمجردات المفارقات » بالكلمة التامة. 


() الإضافة من ب ء ج . 

() سورة الأنمام ‏ الآية ( له  )‏ 
(0) الإضافة من ب جا 

(1) ساقله من باء ج . 

(ه) جاء فى ب ( شخص ) . 

(5) جاء فى ج ( الموجودية ) . 


4د 


كلمة الحضرة : 
إشارة إلى قوله [ ٠‏ كن ٠‏ كقوله] 20 م 
لمكن فيكون ؟ 17 فهى صورة الإرادة 


قولنا لشىء إذا أردناه ء أن نقول 


() الإضافةمن ب 6ج 


() سورة العمل . آية 4 . 
* كلمة الحضرة الإلمية كن : 
يلاحظ أنباع ابن مسرة لمهل التسترى فى رأيه فى الكلمة الإميه «كن» من حيث كونه تحقيقاً لصورة 


ذاتية الثيء المكون ( بصيفة اسم المفمول ) وإؤخرراجه إلى الفمل ويؤيد ذلك ابن عرب مع إضافة إيجابية 
القيء المكون منتمدا عل أن ٠‏ يس -- م » تذكر أن الثىء يكون ( مبى للمملوم ) لايكون 
( مبى السجهول ) وفيه إشارة إلى حتمية الوقوع وطبيمته » كا يقر أبن عربى سبق برد اامين أو الذات 
النى توجه إليها هذه الكلمة الى هى فى اتواقع ذمل و ليست قولا ويسجل ابن عرب ذاك فى أبيائ المثجورة 
( فتريات - 0084-1 ) حيث يقول : 

فاعلم بأ الذى سسمت ١‏ من قول وكن وس قد خلقث 

انظاهر الأمر كان قولا وباطن الأمر أنث كنت 

الىام نكن ثم ياحبدبى ١‏ إذقال ٠‏ كن ١لم‏ تكن سبعت 
ومن قبل ذعب الكرايه إلى هذا الرأى الذى نقده البغدادى ( الفرق بين الفرق - ٠١‏ )رلاينبنى أن يفهم 
من رأى التسترى أو ابن مسرء أو ابن عرب تشحقس الكلمة وصيرورتها شين مستفلا يقف واسطة بين الله 
والللق كا زعم ذلك بعض المستشر فين ومن شايعهم من الدارمين العرب- لأن هذا الرأى وقف عل الباطنية 
والإسياميلية بصفة خاصة الذين يروث تمثيل الكلمة إما تيمض الأفلاك أو لبمض أشخامص الأشمة ويرون أن 
ه كن ه مكونة من حرفين : الكاف وهى تشير إلى ٠‏ السابق » ء والثون : وهى تشير إلى « التال ٠ ٠‏ 
( أنظر أريع دسائل إمباعيلية - :5 وما بمدها ) وقارن السجستاف اليتابيع - 10 وقارن تقصيل ذلك فى 

(130 ووو ركنضاق]) ومللعسسة مث 4 ولودمائاظ عه وومادمطة" مسطاحة .قيخ 

ويذهب بعفى الباحثين إلى أن المسلمين أستقوا أفكارحم حول الكلمة ه كن » من أبيلنوس الحكم ذلك الفيلسوف 
الفيناغورى النى ذاع صيته فى القرن الأول المجرى + ويسقتد إل جود خطوطة له كتبت فى جياض الآرة 
6خ م لكنها مأخوذة من مخطلوطة أسبق 4+ م كا هرى مقابلة هذا الاستمال لاستممال مصطلح ٠‏ الرجوس 
«همة ‏ الثى كان يمنى فلسفيا لى الأسل ه القانون العام » ثم تطرر استماله عل يد فيلون السكندرى ف 
القرن الأرل الميلادى . ونرى أن الامتيال الأسائى يد أسلا واضما فى القرآن الكريمحوث يتصل ذلك 
يلفظ الكلمة ذاته فقد فسرت وكلمات أت * بخلق قهز غلوقاته و من الطريف أن نملم أن المسثلين الفلسفة 
الدينية المثالية فى روسيا حاو لوا [حياء فكرة القوجس الإمى أما فى الفلسفة الشرقية فيمكن أن يوجد 
ما يناظر فكرة الوجس مثل « التاو ء و إل حد ما وذارما » و لكن الملاحظ أن هذا المصطاح لا يستعمل 
فى الأدب الما كمى و انظر د . جمقر ء فى الدين المقارن ١ ه١ ١7‏ عو قارث المرحوم . د. عفر - 
مذاهب الملمين فى الكلمة - عله كلية الآداب ( ه147 وتمليقاته على قصوص الحكر لأبى عرب » 
قارن أيضا حم مسععة وذ وملتمادماة صمصنة .27 
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الكتر الى ١‏ : 

هو الهوية الأحدية المكنونة فى الغيب . وهو أبطن كل باطن ‏ 

الكنوو() 

فى الشريعة تارك الفرائض وف الطريقة نارك الفضائل. وف الحقيقةمن أراد 

شيئا لم يرده الله تعالى ؛ لأنه ينازع الله تعالى فى مشيثته فلم يعرف حق عمته . 
كوث الفطور : 

غير مشقث لاشمل معناه أن تكثر الواحدٍ الحق بتميز التعيتات لايوجب تفرّق 

الجمعية الالهية والأحدية الذاتية9؟ . 

كركب الصبح : 

أول ما يبدو من التجليات » وقد يطلق على المنحقق بمظهرية النفس الكلية 

م نإقوله تعالى : : «فلما جن عليه الليل رأى كركياة 20 

الكيمياء : 

القناعة بالموجود ورك الشوق 7 إلى المفقودء قالأمير اللزمنين 1 عل ] (0) 

كرم الله وجهه : ١‏ القناعة كنز لا ينفذ , 19 

كيمياء السعادة : 

هذهب النفس باجتناب الرذائل ونز كيتها عنها واكتساب الفضائل وتحليتها ما. 

() الكتود. لاد . كا فى قوله تعالىو إن الانسان لربه لكترد » سرر: المادياث . آيه 5 

(؟) جاء فى أو إلا اثااتية » والتصحيح من ب + ج. 

() سورة الأنمام . آيه (05) , 

() عانق وعد )0 . 


(ه) الإضافة من ب 
(3) جا فى ١‏ ( لايفقد) التصحيح من ب وج . 


7 


كيمياء العرام : 

استبدال امتاع الأخروى اليا بالحطام الدتيوى الفائى . 
كيمياء الخواص ‏ : 

تخليص القلب عن الكون باستيثار لمكن . 


لف 


الباب الثاى عشر 
ياب اللام 8 


اللائحة . 

هى ما يلوح من نورالتجلى ثم يروح ويسمى أيضا بارقة » وخطرة . 

الب 2ع 

هو العقل المنور بنور القدس الصاق عن قشور الأوهام والتخيلات , 

لب اللب ١‏ 

هو مادة النور الإلهى القدمى”') الذى يتأيد به العقَلُ0؟) فيصفو عن القشور 
المدكورة » ويدرك العلوم المتعالية عن 217 إدراله القلب المتعلق بالكون المصصونة عن 
الفهم المحجوب بالعلم الرسمى » وذاكمن ٠‏ مدن السابقةالمقتضى لخير الخائمة. 
اللبس : 

هو الصورة العنه رية الى تلبسى الحقائق الروحانية . قال اله تعال : 
١‏ ولو جعلناه ملكاً تجعلناه رجلا وللبسسنا عليهم ما يلبسون» !"1 . ومئه 


(() وود فى ب ى هذا الموضع اننص التالى لتمريف امناهرت والناسوت ؛ ٠‏ اللا حوث فى المياة 
السارية ني الأشياء . و الناسرث هو المحل القائثم . ». 

() ساقطة من يل 

(0) ساقلة من بال 

(4) جاء فى 1( من) والتصويب من إياء ج. 

(ه) سورة الأثمام ٠.‏ آية (). 


ليا 


لبس الحقيقة الحقانية بالصّور الإنسانية كما أشير إليه فى الحليث ااقدسى 
بقوله « أوليائى - / تحت قبانى لا يعرفهم غيرى, 40> 

:  نسللا‎ 

مايقع به الإفصاح الإلهى للآذان الواعية عمًا يريد أن يعلمهُم . وذلك إما على 
سبيل التعريف الإلهى » وإما على لسانذى أوول أو صديق . 

لمان الحق 2 

هو الإنسان المتحدقق مظهرية الاسم المشكلم 5 

اللطرفة : 

كل إلمارة دقيقة المعنى » يلوح منها فى الفهم معى لاتسعه العبارة . 

اللطرفة الإنسانية + 

هى النفس الناطقة المسهاة عندهم بالقلب. وهى فى الحقيقة تنزل الروح إل 
رقبة'' قريبة من النقس مناسبةلها بوجه + وهناسبةللروح بوجه, ويسمى 
الرجه الأول الصدر . والثانى الفؤادٌ . 


افرح : 
هو الكتاب المُبِين والنفس الكلية . 
اللرايج : 


م 


جمع لابحةوقد يطلق على ما يلوح للحسّ 57 من عالم المثال كحال سارية 29 
رحمه الله لمر رضىالله عنه » وهو من الكشف الصورى . وبالمعنى الأول من 
الكشف المعنوى الحاصل من الجناب”"2 الأقدس. 


() وددقج (لش )ا 
(4) هكذا وردت ف الأصل والمراد ظهوم سارية لعسر . 
() ب وجائياوء 


اللوامم : 

أنوار ساطعة تلمع لأهل البدايّات من أرباب النقوس الضعيفة ('' ؛ فتنعكس 
من الخيال إلى الجس المشترك فتصير مشاهدة بالحواس الظاهرة فيتررى لهم 
أنوار كأنوار الشسهب والشسمس والقمر فيقىء ماحولهم . وهى إِما من غلبة أنوار 
القهر والوعيد [ على النفس] 7؟ فيضرب 7" إلى الحُمرة وإما [ من ] © غلبة 
أنوار الاطف والوعد فيضرب إلى الخضرة والنقوع ليلة القدر ليلة يختص فيها 
السالك بتجل خاص يعرف به قدره ورتيته بالنسبة إلى محبوبه . وهى وقت 
ابتداء وصول السالك إلى عين الجمع ومقام البالغين فى المعرفة ,20 , 


(1) جا لابب ب و الضميفة الظاهرة ٠‏ .. 

(0) الإقافة من واو فس 

() جاء أ ب وليتشر ب 6 

(6) الإضافة مناب 6س 

000 + وى معرفة هلم اللاهوت هى أللياة السارية فى الأشياء . والثاسوت هو اميل داك 
الروح القائم به ع . و لعل هلاه الإضافة من د من يعشى قراء هذه الفسخ ةأوءن و قمت أقأيديهم أو من 
الناسع لأنه لا يوجد بالأصل . و لمدم ملائمة استخدام هذه المصطلحات فى هذا السياق . 


الباب الثالث عشر 


بإب اليم 


الماسلك والممسوك به والممسوك لأجله : 
هو العهود(' المعنوية وهىحقيقة الأنسان [ الكامل ] 7" كما قال “لرلاك لما 
خلقت الأفلاك قال الشيخ ابوطالب المكى تدس الله روحُهُ فى كتاب وقوت 
القاوب » : و إن الأذلاك تدور بأنفاس بثىآدم » . وقال الشيخ مح النين 
قدس الله روه فى استفتاح كتاب ١‏ نسخة الح » الحمد للَهُ [ الذى ]197 
جعل الإنسان الكامل مع املك وأدار سبحانه وتعالى تشريفا وتغويما بأنفاسه 
الفلك ؟ ' كل ذلك إشارة إلىعاذكر . 
ماقيس : 
العلم الذى / يطهّر النفس من دنس الطبائع ٠‏ ونجس الرذائيل . أو التسهرد 
الحقيقى بتجلى القديى 8 الرافع للحدث فان الحدث نجس , 
البدائية(») : 
إضافة مَحْضة تلى الأحدية باعتبار تقدم الذات الأحدية على الحضرة الواحدية 
الى هى منشاء التعينات والنسب الإممائية والصفات والإضافات اعدبارات 


(0) قايبو الدائيقف , 


ف 


مبادىء التبايات : 

هى فروض العبادات أى : الصلاة ٠‏ والزكاةء والصوم والحج وذلك أن نهاية 
الصلاة هى كمال القرب والمواصلة الحقيقية. وناية الزكاة هى بذل ما مسوى 
الله يخلوص محية7'' الحق » ونهاية الصوم الإمسالئعن الرسوم الخلقبية وما 
يقويهًا (' بالقناء فى الله. ولهذا قال فىالكلمات القدسية :: الصوم لى وأنا 
أجزى به ٠‏ 7 . ونباية الحج الوصول إل المعرفة » والتحقق بالبقاء بعد الفناء» 
لأن الناسك كلها وضمعت بازاء منازل المسالكين إلى النهاية ومقام أحدية الجمع 
والفرق . 

مبى التصواف : 

هو الخصال الثلاثة التى ذكرها أبو محمد رويم رحمه الله وهى : الشمك بالفقر 
والافتقار » والتحقق بالبذل والإيشار . وترك التعرضى والاخثيار . 


المتحقق بالحق /: 
من يشاهده تمالى فى كل منعين بلا نعين به . فإنه تعالى وإنكان مشهودا . 
فى كل متقيدا! باسم أو صفة أو اعتبار أو تعين أو حيثية » فإنه لايشحصر 
فيه ول يتقيد به » فهو المطلق المقيد والمقيد المطلق امنرّه عن التقيد واللاتقيد 
والإطلاق واللا إطلاق . 

للتحقق بالحق والخلق : 

من يرى أن كل مطلق فى الوجود له وجه النقييد ‏ وكلّ مقيد له وجه الإطلاق 


(1) ساقطة من ل 
() جاء فى ج و مايقرمها . * 

() وده الحديث يسان اننا ب 4 صن ++ ايه و فضل الصيام و الاختلاق عل أي إسساق .,. 
() مح يدو 


لما 


بل يرى كل الوجود حقيقة واحدة » له وجه مطلق ووجه مقيدٌ بكلقيد. 
ومن شساهد هذا المشمهد ذوقًا كان متحققا بالحق والخلق والفتاء والبقاو. 
المجللوب ‏ : 

من اصطنعه الدق لنفسه . واصطفاه تحضرة أنسِو. وطهره عاء قدسة» 
فحاز من المدح والمواهب مافازبه بجميع المقامات والمراتب بلا كلفة المااسب 
ولمتاعب . 

المجالى الكلية والمطالع والمتصات : 

] هى مظاهر مفاتيح الغيوب التى انفتحت با مقاليق!') الأبواب المسدودة . 
بين ظاهر الوجود وباطئه . وهى خمسة 

الأول : هو مجلى ٠‏ الذات الأحدية » وعين الجمع : ومقام أو أدفى والطامة 
الكبرى وتجل (' حقيقة الحقائق هو غاية الغايات ونباية النهايات . 
الثانى : مجلى البرزخية الأولى : ومجمع البحرين ٠»‏ ومقام قاب قوسين » 
وحضرة جمعية الأمياء الآلهية . 

الثالث : مجلى عالم الجبروت وإنكشاف الأرواح القدسية . 

الرابع : مجلى عالم الملكُوت » والمدبرات المياوية ‏ والقائمين بالأمر الإلهى فى 
عالم الربوبية . 

: مجلى عالم الملك بالكش.ف الصورى وعجائئب عالم المثال ‏ والمد, 
الكونية فى العالم السفلى . 


() جام أب ع وطالق, 

60 جا سه وعيل 6ل 

. نجل الذاث وتجل صفات الذات وتجل سكم الذات ألوان من #تجل يها الصونية و أفاضوا فى 
الحديث عنها وأقدم من شرح هذه النظرية فضرب الأمثال سمل بن عبد الت _التسترى المتوق +8 ؟ ه . 


إينا 


على الأسماء الفعلية : 

هن المزائب الكوذية التى هى أجزاء العالم وآثار الأنعال!" . 

مجمع البحرين : 

هو حضرة قاب قوسين لاجتاع مجرى الوجوب والإمكان فيها . وقيل هو 
حضرة جمع الوجود باعتبار اجتاع الأمماء الالهية والحقائق الكونية فيها . 


مميع الأهواء : 
هو حضرة الجمال المطلق 1 فإنه لا يتعلق هوى إلا برشسحة]7') من الجمال 
ولذلك قيل : 


نقل فؤادك حيث شكت من الهرى .'. ما لحب إلا للحبيب الأرل 
وقال الشيباق رحمه الله : 

كل الجمال غدا لوجهسك مجملا لكنه ف العالين ممص ل . 
مجيع الأضداد : 
هو الهوية الطلقة النى هى 58 حضرة تعانق الأطراف . 
المحبة الأصلية : 
هى محبة الذاث عينها لذاتها[ لاباعتبار أمر ١7]‏ زائد لأما أل جميع 


أنواع7"؟ المحبات ٠‏ فكل محبة بين اثنين 290 فهى7"© ما لمناسية 0 فى 


() جاءفى [ : و الآثار والأثمال و . وما أثيتناء من ب ء ج- 
() مابين معقوفتين ساقط من ب . 

(0) ساقطة من م٠‏ 

() ما بين ممقوفتين مطموس ىاب - 

(ه) ساقطة من ب 

(5) جاء نى با ء ب . ٠‏ فكل مابين اثنين . » 

(9) ماقطة من ب, 

() جاء فى > : و المناسية 6. 


00 


ذاتيهما(' » أو لانحادل"' وص ف»ء أو مرتية » أو حال » أو فعل . 


المحفوظ : 


هو الذى حفظه الله تعال ميعن المخالفات فى القول » والفعل » والإرادة . فلا 
يقول ولا يفعل إلا مايرم به الله . ولا يريد إلا مايريده الله » ولا يقصد 


إلاما آمرة زبه99] الله , 


محوأرباب الظواهر : 
رقع أوصاف العادة(؟) والخصال الذميمة ٠‏ ويقابله الإثبات الذى هو إقامة 


أحكام العبادة واكتساب الأخلاق الحميدة . 


مجو أرباب السرائر : للدت 
هو إزالة العلل والآفات ٠‏ ويقابله إثبات المواصلات » وذلكبرفع!*؟ أوصاف 
اليد ورسومأخلاقر وأفعاله بتجليات صفات الحق وأخلافه وأفعاله » كما قال 


كدت سمعه الذى يسمع به - / وبصره الذى يبصر به [-200 


مر الجمع الحقيقا": 


فناء الكثرة فى الوحدة . 


د ووذاتها و . وما أتبتناء من ب ء 2ل 
الاقاد. . 
عق ب 
(0) جاء فى ح د و ظمادة و الرسوم واللصال ٠.‏ 
(ه) جاء فى ب : و ترقع صفات الملق ... 
() مابين مائلين ساقط من بم حل 
(9) ابه وعى ابرح والمحو الحقيقي ,ل 
كا وردث قح و تحمو اطع وعسو الحقيقي ‏ . 


محر العبودية ومو عين العيد : 

هو : إستقاط. إضافة الوجوها'' إلى الأعيان » فإن الأعيان شكون ذائية ظهرت 
فى الحفسرة الواحدية بحكر العالمية » فهى معلومات7'' معدومة العين أبداً . 
إلا أن وجود الحق ظهر فيها فهى مع كونها مكنات معدومة ءلها آثار فى الوجود 
الظاهر بها وبصورها المعلومة . والوجود ليس إلا عين الحق تعالى » 
والإضافة نسبة ليست لها وجود فى الخارج . والأفعال والشأثيرات ليست إلا 
تابعة للوجرد إذ المعدوملا يؤثر» فلا فاعل ولا موجود إلا الحق تعالى وحده» 
فهر العابدباءتبارتعيئه وتقيده بصورة العبدٍ التى هى شأن من شثوثهالذاتية؛ 
وهو المعبود باعتبار . [إطلاقه وعين العبد باقية عل عدمهاء فالعبد ممحرٌ والعبودية] !29 
بمحوة , كما قال تعالى ووما رديت إذ رميت ولكن الله رمى » 247 . ألاترى 
قوله تعالى . ١‏ مايكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم ٠‏ ولااخمسة إلا هو 
سادسهم 6(" . وقوله  :‏ لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة» . 290 
فأئبت أنه رابع ثلاثة ونفى أنه ثالث ثلاثة » لأنه لو كان أحدهم لكان ممكدًا 
مثلهم تعالى عن ذلك وتقدس . آم إذا كان رابعهم كان غيرهم باعتبار 
الحقيقة عينهم باعتبار الوجود ؛ أو غيرهم باعتبار تعيذائهم عيثهم ؛ باعثبار 


م ( أوغيرهم باعتبار الذاث : وعينهم باعتبار الصفات) 7" , 


(1) ساقطة من . 


() جاء ق سوس : وسومات 6ل 
() مايين ممقوقين مطبوس فى بي . 
(:) سررة الأتفال الآية 9ع 
() سورة المجادلة الآية (697 ا 
(5) سررة اللائدة الآية (ع9) م 


:قوسين ماقطه من ب + ل 


4 


المحق : 

فناء وجود العبد ق ذات الحق . كد أن المحو فتاء أقماله فى فعل الحق . 
والطمس فناء الصفات فى صفات الحق . فالأول لا يرى ف الوجود فملا 
لثىم إلا للحق » والثاىلا يرى لشىء صفة إلاللحق . 

المحاضرة : 

حضور القلب مع الحق فى الاستفاضة من أمسمائه تعالى ' 

المحاذاة211 : 

حضوره مع وجهه بمراقبة تذهله عمٌاسواةٌ حى لايرى غيره لغيبئه عن كلهه 17 : 
المحادلة : 

خطاب الح للعبد من صورة عالم اللك » كال:داء لمومى من الشجرة . 

الدع : 

موضع ممثر القلب عن الأفراد الواصلين. 

المدد الوجودى : 

هو وصسول كل مايحتاج الممكن”؟) فى وجوده على الولاء حتى يبقى » فإن 
الحق يده من انين الرحمائى بالوجود 29 حتى يترجح وجوده على عدده 
الذى هر مقتفى ذائه بدون موجده ء وذلك7*) ف التحلل وبدلهمن الغذاء 
والتنفس ومددهمن الهواء ظاهر محسويّن وأما فى الجماداث والأفلاك 
والروحانيات فالعقل يحكم يدوام رجحان وجودها من مرجحة والشهوده 
يحكم بتكوين © كل مكن فى كل آن خلقًا جديدًا . كما يأ . 


(1) جاء فى ا + و بامتبار التجلوات الفائضة عليه من أسيأئه تما لم . 

() جاءق ح د وكل هبه وى (م) جاء فى باع ع ء و مايحتام إليه الممكن ٠‏ . 
(4) ساقلة من بي. () عامس وكا 

(60 جاء فى سوس : وبكوة» . 


21١  ةيفوصلا اصطلاحات‎ 


لات1 


المرانب الكلية : 

سنه: مرتبة الذاث الأحدية » ومرتبة الحفيرة الالهية وهى الحضرة 
الواحدية - ومرتبة الأرواح المجردة . ومرئية النفوس العلا وهى عا 
اللشال وعالم الملكوت ‏ ومرتية عالم املك وهو عالم الشهادة . ومرئبة الكون الجامع 
وهو الإنسان الكامل الذى هو مجلى الجميع7؟) وصوره جميعه » وما قلنا إن المجالل 
خممة » والمراتب سثة » لأن المجل هو المظهر الذى يظهر فيه هذه المرائب والذات 
الأحدية ليست »جل لشىء إذ لا اعتيار للتعدد فيها أصلا من يدل 7 حى 
العالميةٌ والمعلومية فهى مرئبة أصلية . 


نترتب هذه المراتب بتنزلائها وماعداها كلها مجال باطنة وظاهرة » ولا مجق 
لأحدية الذات إلا الإنسان الكامل . 


مرآة الكون : 

هو الوجود الطلق7؟) الرتحدانى لأنالأكوان وأوصائهال'؟ وأحكامها لمنظهر 
إلا فيه وهو يخفى بظهورها كما يخفى وجهٌ امرآة بظهور الصور فيه . 
مرآة الوجود : 
هى التعينات المنسوبة إلى الشثون الباطئةالتى صورها الأكوان » فان الشكوث 
باطنة والوجود المتعين بتعينائها ظاهر فمن هذا الوجه كانت الشثون مرايا 
للوجود الواحد المنعين بصورها . 


00-7 0 


0 الله 
() ماقطة من ,با حم 
() باع . ءوالمضات 0 


(0) ساقطه من بم 
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مرآة الحضرتين : 
أءنى حفمرة الوجوب والإمكان هو الإنسان الكامل وكل! مرآة اخضرة الآلبية : 
لأنه مظهر الذات مع جميع الأساما. 


المسامرة : 

/محادثة الحق للعبد فى سرّه لأنها فى العرف هى ١7‏ المحادثة ليلا . السب 
مسالك جوامع الأشياء : 

هى ذكر الذاتبأمماء الذاتية دون الوصغية والفعلية مع المعرفة بها وشهودها 

وذلك أن الذات المطلقة أصل. جميع أسهائه تعالى لجل وجوه تعظيمه وأعظمها التعظم 

المطلق المتناول لجميع أوصافه فإن الذاكر إذا أذنى عليه يعلمه أد وجوده أو 

قدرته فقد يد تعظيم ذلك الواص.ف . أما إذا أثنى عليه بأسماذة7؟) الذائية 

( كالقدوس والسبوح) أ والسلام والعلى والحق وأمثاله الى هى أئيمة الأمياء 

فقسد عم التعظم بجميع كمالاته . 


مسترى الادم الأعظم : 

هو البيث المحرم الذى وسع الحق أعنى قلب الكامل ‏ 
مستند المعرفة : 

هى الحضرة الواحدية الى هى منشاً جميع الأنياء . 
(0 ماقك من ام 

() جاء فى ب ء ج و آرصائها ٠‏ . 

(©) جاء فى ب و يأوصاته ». 

(4) مابين مسقرفين ملموس فى ! وانقراءة البته من بي ع ٠‏ 


2 


المستبلك ‏ : 
هو الفانى فى الذات الأحدية بحيث لايبقى منه رمم . 
المسئلة الغامفمة : 

هى بقاء للأعيان الثابتة / أى الوجود الظاهر / 20 على عديها مع 
تجل الحق باسمه الظاهر (2 فىصورها وظهوره بأحكامها ويدور فى صورة 
الخلق الجديد عل الآنات بإضافة وجوده إليها وتعينه با ءع بقائيها على العدم 
الأمسلى إذ اح دوام ترجح وجودها بالاضمافة كن والتعين 
بها لما ظهرت قط. » وهذا(*) آمر كشفئ ذوق ينبؤ عنه الفهم ويأباه العقل 29 
المستريح , من العباد.ع من أطلمه اله0؟) على سرّ القَّدر لأنه يرى أن كل #قدور 
يجب وقوعه فى وقته المعلوم » وكلّ ماليس عقدور متنع وقوعُه فاستراح من 
الطلب والانتظار لما لم يقع » والحزن والتحسر على مافات . كما ال الله تعالل 
و ماأصاب من مُصيبة فالأرض .2*7 الآبة ؛ ولهذا قال أنس رغوالله عنه: 
«خدمته صل الله عليه وسلم عشّسر ستين فلم يقل لثىه فلت لم فملّده ولالثى م 
ت كته ف ت ركنّه » كوم يجد هذا الإنسان إلا لللائيم . 
مشارق الفتح : 
هى التجليات الأسمائية لأا مفائيح أسرار الغيب » وتجى الذات . 
() عابين مائلين ساقله من ب جم 
(0) وودت العوارة فوب : و هاسم الثرر الرجودي م 

وف ب + باسم النور لى الوجود الظاهر الذى يتلق يتجل الق فى سورها ‏ 
0) حادق ب ول لاع 


(4) جاء فى 1 ءاب و إلها ه وما أثيتتاء من ب 
(0) جاء و 


(0) سورة اخديد الآية (8) . 
(5) ورد الحديث فى سسيح البخارى كتاب الاستثذاة . 
انظر أيضا أبى داود : آدب » الترطى : بر. 
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مشارق شمس الحقيقة : 

هى التجليات الذاتية قبل الفناء الثام فى عين أحدية الجمع . 

مشرق الضمائر : 

من أطلعه الله على ضسمائر الناس وتجلى له / باسمه الباطن فيشرف على البواطن ٠‏ 1-11 
وكان الشيخ أبو سعيد أنى الخير قدس الله روحه أحدهم . 

المضاهاة بين الشئون والحقائق : 

(هى ترئب الحقائق الكونية على الحقائق الإتهية التى هى الأسماه . وترتب 
الأمماء على الشثون) 27 الذاتية » فالأكوان ظلال الأسياء وصورها » 
والأسياء ظلال الششون 27 / من الحضرات والأأكوان / 990 , 

المضاحاة بين الحضرات والأكوان : 

هى انتساب الأكوان إلى الحضرات الثلاث أعنى - حضرة الوجوب ٠‏ وحضصرة 
الإمكان » وحضرة الجمع بينهما . فكل ماكان من الأكوان نسبته إل الوجوب 
أفوى7؛ كان أشرف وأعلى وكانت حققته علوية روحية أو ملكية أو بسيطة 
فلكية . وكل ماكان نسبته إلى الإمكان أقوىكان أخسٌ وأدنى فكانت حقيقعه 
سغلية عنصرية بسيطةأو مركبة . وكل ماكان نسبته إلى الجمع أشد كان 
أكمل!"' وكانت حقيقةإنسانية. وكلإنسان كان إلى الإمكان أميّل وكانت 
أحكام الكثرة الإمكانية فيه أغلب كان من الكفارل" » وكل من كان إلى 
الوجوب أميّل وأحكام الوجوب فيه أغلب كان من السابتين7" من الأنبياء 


(1) - مابين القوسين مطموس أ ب . 


(2 

(7) - ماين ماثلين ساقطه من ب + ج . 
() -ب : و أتوى وأعل » 

(ه) - مابين ماثلين ساقطه من ب © اج 


(5) جا. فى اب : م الكفار المردودين ٠‏ 
سس ين 


لكك 


والأولياء » وكل من تساؤى فيه الجهعان كان مقتصدا من الؤمثيز, : وبحسب 
اععلاف اليل إلى إحدى 7 الجهتين اختلف المزمتون فى قوة الإعان وضعفه. 
المطالعقء : 

توفيقا ت 7 الحق للعارفين ابتداكء أو عن سؤال منهم فيا يرجع إلى الحرادث 
وقد يطلق على استشراف المشاهدة عند طوالعها ومبادىء بروقها . 

5٠ المطلع‎ 

هو مقام شهود التكام عند تلاوة آيات كلامه متجليا بالصفة أأى هى «“صدر 
تلك الآية . كما قال[ الإءام] 27 جعفر بن محمد الصادق عليهما السلام 
٠‏ لقد تجل الله لعباده فى كلامه ولكن لايببصرون » . وكان ذات يوم فى الصلاة 
فخرٌ مغشيا عليه فشكل عن ذلك فقال : مكزلت أ كرر آي ( حتى سمعتها من 
قائلها '؟ . قال الشيخ الكبير شهاب الدين 0*) السهروردى قدس الله 
روحَهُ كان لسان جعفر الصادق فى ذلك الوقت كشجرة موءى عليه السلام 
عند ندائه )00 منها و أنا”" الله ؛ ولممرى أن المطلع أعم منذلك' وهو نقام » (9 
شهود الحن فى كل شىء متجليا بصفاته / الثى ذلك الغىء'؟) مظهرها لكن لما 
ورد فى الحديث النبوى : « مامن آية إلا ولها ظهر وبطن ولكل حرف حد ولكل 
حسطع :107 ؛خصره بذلك . 


ك4 ٍ 
() جاء فى1» ب(تم 
(0) - الإضافه من يلاه 
(40) جو سن المتكلم » . 

(0) ب «املة والده 
(0) - مايين القوسين ساقطه من ب . 


(0) - مابين القوسين ساقط من ب . 

(0) ل ساقط من جا 

00 -- جه ولكل حرف مد ومطاع» الإسياء - تخريج المراتى -175-1 فواعد المقائد الفمبل اناق. 
() قارن دأى الاسترى بما ورد هنا ومدى العلاقه بين الخسوص والمموم 


حم 


معالم أعلام الصفات ‏ : 

هو الأعضاء كالعين والأذن واليد فإنبا المجالى2'0 التى نظهر با معائى الصفات 
وأصولها والمعلم مجلى!' الظلهور كمعالم الدين ومعالم الماريق . 

المعلم الآول ومعلم الملك290 : 

هر آدم عليه السلام لقوله تعالى: وياآدمٌ انبئهم بأنمائهم 6 

مغرب الشمس : 

هو استتار الحق بتعيناته » والروح بالجسد . 

مفتاح سر القادر : 

هو اختلاف استعدادات الأعيان الممكئة فى الأزل . 

المفتاح الاوك : 

هو اندراج الأشياء كلها على ماهى عليها فى غيب القَيوب الذى هو أحدية الذات 
كالشجرة فى النواة وتسسمى 7؟) بالحروف الأصلية . 

مفرج الأحزان ومفرج الكروب : 

هو الإمان بالقدر . 

الفيض : 

امم من أمماء النبى عليه السلام لأنه المتحقق بأمباء الله تعالى ومظهر [فاضة 
انورا الهداية عليهم وواسطتها . 

القام : 

هو استيفاء حقوق المرامم » فإن لم يستوف حقوق مافيه من المنازل لم يصح 


() جا ب و الجال من 


(0) جا اب 
()) جا فى باه وويسنى ى 


1#دا 


له الثرق إلى مافوقه كما أن من لم يت يتحقق بالقناعة حنى تكون له ملكة »لم يصمح 
له التوكل ومن لم يتحقق بحقوق التوكل لم يصح له التسلم وهلم جرًا فى 
جميعها . وليس الراد من هذا الاسعيفاء آن' لم يبق عليه بقية من درجات 
الام السافل حتى بمكن له الترق إلى القام 277 العالى » فإن أكثر بقايا السافل 
ودرجائه الرفيعة إنما يستدر ك فى المالى» بل المراد تمكنه 29 على القام بالتقبت 
فيه بحيثلا يحول [ فيكون حالا ويصدق اسسمهعليه بحصول معناه بأن يسمي 
قانعا ومتوكلا وكذا فى الجميع » فإنه ما يسن مقانا]'') لإقامة السالك فيه. 
مقام تنزل الرباقن2*0 : 

هو النفسٌ الرحمانى » أعنى ظهور الوجود الحقازى فى »راتب التعينات . 
المكانة : 

هى.النزلة الى هى أرفع المنازل عند الله وقد يطلق عليها المكان وهو امشمار إليه 


بقوله تعالى : ١فى‏ مقعد صدق عند مليك مقعدر!"؟ 6. 


الكار : (/00) 

هو إردات التعم مع المخائقة / وإبقاء الحال مع سوء الأدب » وإظهار 
الآيات والكرامات من غير أمرٍ ولا حار 5 

المللك : 

هو عالم الشهادة . 


لماش عراف 

() سائله من ب ٠‏ ج. 

(م) جا بن جو تملك . 
(4) مابين سقوفتين مطموس أ ب 
() جاءق جه مقام الشرك الرباق م . 
(:) سورة القمر . الآ 2 

() جا ب ء واللتكر . 


هم 


لكوت : 

عالم الغيب . 

مالك(١)‏ الملك : 

هر الحق فى حال مجازاة العبد على ماكان منه مما أمر به . 

عمد العم : 

هر النى صل الله عليه وسلم لأنه الواسطة فى إفاضة الحق الهداية على من يشام 
من عياده وإمدادهم بالثور والأيم . 

المناصفة : 

هى الإنصاف أعنى حسن المعاملة مع الحق والخلق . 

الميج الأوك : 

هوانتشاء الواحدية عن الوحدة الذانية وكيفية انتشاء جديع الصفات والأممام 
فى رتب الذات ومن أشهده الله على ترتب الأمياء والصفات فى جميع رتب 
الذاث فقد دله على أقرب السبل من للنهج الأول . 

المتقطع الوحداتى : 

هو حضرة الجمع التى ليس للغير فيها عين ولا أثرء فهى محل انقطاع الأغار 
وعين الجمع الأحدية . ويسمى!"! منقطع الإشارة » ؤحضرةالوجود » وحضرة 
الجمع . 

منتبى المعرفة : 

هى الحضرة الواحدية ويسمى منشاً السوى 7 باعتبار انتشاء النفش 
() جاء ملك 6 


(0) جااى سج ء وتسنى ل 
(5) جاءفى ١‏ + و الشتون و وما أثبعاء من ب ءاج 


كم 


#لدب 


الرحمانى الذى منه”'2 تظهر صور المعاى » فإنها تظهر بالوجود » ومنزل 29 
التدلى لتنزل الحق فيه إلى صور الخلق» و«نزل التداى لدئو الخلق فيه من 
الحق » ومنيعث الجود لابتداء فيضان جود الحق منه » إلى غير ذلك من 
الأمياء . 

المناسبة الذاتية : 

بين اللحق وعبده من وجهين ؛ إما [ بأن] 77لا تؤثر أحكام [تعينالعبد وصفات 
كثرته فى أحكام وجوب الحق]( أووحدته بل يتأَئر منها وتنصبغ ظلمة كثرقه 
بدور وحدته » وإه! بأن يتصين العبدٌ بصفات الح ويتحقق بأميائه كاها 
فإن انفق الأمران فذلك العبد هو الكامل اللقصرد لعينه9*) . وإن اتفق الأمرُ 
الأول بدون الثانى فهر المحبُوب المقرب . وحصول الثائى بدون الأول محال .. وف 
كلا الأمرين «راتب كثيرة : أما في الأمر الأول فبحسب شسدة غلبة تور 
الوجدة .على الكثرة .وضعفها وقرة :اسعيلاء أحكام الوجوب . على أحكام 30 
الإبكان وضعفه : وأما فى الأمر الا اب تدققه بالأسساء 
كلها وعدمه ؛ بالتحقق يبعضا دون البعض , 


000 


المهيمون : 
:الملايكة ألهيئمة فى:شهرٌ د. جمآل :الحق » وهم الذين. لم يعلموا أن الله خلق آدم 
النتفالهم مشاهدة /الحى وهيانهم وهم العالون الذين لم يكلفوا بالسجود!9) 


(1) - ماقط من 
(0) جا تيج : م متزل التاق وى 
(0)بالإضياقو ين بم جم 

(4) - مايين سسقوثتين مطموس فى ب . 
6 مديدوء 
() ماقط من ب. 

() اجاء وب ا و فيجب » وما أثيقتاه من ب جم 
7 جانل جو اسرد لآقم وال 
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لغيبتهم عما سوى الحق وولههم بتور الجمال » فلا يسعون شيثا 
1 
وهم الكروبيوث . 


باصطلاحهم قمع هرى النفس فإن حياتهَا به ولا تميل إلى لذأتها وشوواما 
ومقنضيات الطبيعة البدنية7') إلا به » وإذا مالت إل الجها السفلية جذبت 
القلب الذى هو النفس الناطقة إلى مركزها فيموت عن الحياة !| العلمية 
الى له بالجهل » فإذا مانت النفسٌ عن هواها بقمعه » إتصرف القاب بالطبع 
والمحبة الأصابة إلى عاليهِ 9 عالم القدس والدور والحياة الذائية الثىلا تقبل 
الموت أصلا , وإلى هذا الموت أشار أفلاطون بقرله مُْتْ بالارادة تحى بالطبيعة, 
قال الإمام جعفر بن محمد الصادق رغى الله عنهما الموت هو الثوبة . قالالله 
تعالى : ٠‏ : فتوبوا إلى بارئكم فافتلوا أنقسكم؟ 79 [فمن تاب فقد قل 
نفسّه : ولهذا إذا صِنّوا اموت أصنافًا فأعصًوا مخالفة النفس بالموثت 
[ الأحمر] (' ومارجع رءمول الله م-لى الله عليه وسلم منجهاد الكفار : قال ]!*2 
و رجعنا دن الجهادالاًصغر إلى الجهاد الأكبر ,200 قالوا :يا رسولالل وما الجهاد 
الأكبر ؟ قال : مخالفة النفس » . وف حديث آخر : « المجاهد من جامد تقدنه 


(0 ساتل من ب . 

(:) سائطة من ج, 

(0) : سررة البقرة الاية توم اس, 

() الإضانة من ءاج 

(0) مايين ممقوفتين مطموس أق ب. 

00 ورد الحديث ى كشف الحفاء لمجلونى - ١‏ - 414 حديث رقم ١811‏ كا يل : 
وجنناامن الحباذ.الأسغر إلى الحهاد الأكير الوأ » ما الحياد الأكير ! قال وجباذ القلب ٠‏ 
كا ورد تى مخريج المراقى لأحاديث إحياء علوم الدين النزالى مأيلى : 
ارواء ابييقى بسنه ضميف عن جاير + ورواء. 
« دم النى - صلى اله عليه وملم - من فزاء ققال : 
و تدم شير مقدم » وقدممٌ من الحهاد الأسفر إلى الحهاد الأكير . قالوا : وماأطهاد بالأكبر 

قال عبامدة الميد عراء ٠‏ 


ذو 


14دا 


فمن مات عن هواه فقد حبى ببدايته عن الضلالة ومعرفته عن الجهالة 2917 
فال الله تعالى « أو من كان ميمًا فأحييناء 10 يعنى مينًا بالجهل فأحييناة ب 
وقد سينا أيقنا هذا الموت بالموت الجاءع لجميع أنواع الموتات . 

المرت الأبيض : 

الجوع لأنه ينور الباطن ويبيقوجه القاب . فإذا نم يشيع السالك بل لايزاك 
جائْعا فقد مات بالموت الأبيض فحينقذ تح فطنته » لأن المطنة تميت الفطنة 
فمن مانت بطنته حييت فطنقه , 

الموت الأخضر : 

لبس ارقم من الخرق اللقاة الثى لاقيمة لها فإذا قنع من اللباس الجميل 


بالك واقتصرعل مايمسترعورته وتصح فيه الصلاة فقدمات / بالموث الأخضر» 
لا 


لإخضرار عيشه بالقناعة ونضرة وجهه بنضرة الجمال الذاق الذى حى به 
واستغنى عن النجمل العارضى كما قيل : . 
إذا المره لم يدنس من اللوم عرضه فكل رداء يرتديه جميل 


ولمًا رَؤَى" الشافمى رضى الله عنه فى توب خلق لا قيمةله فعابه بعض 
الجهال بذلك 17 قال, 


لين كان ثوبىفوق!*) قيمتة الفلس ١‏ فل فيه نفس دون قيدئتها الانس 
فثوبك 5مس تحت أنواره الدجى وثونى ليل نحت ظلمته الشمس 


(1) ورد الحديث بصسيح الترمئى جلا ص +11 كتاب و فضائل الحهاد » ياب و ماجاء فى فضل من 
مات مرايطا ه ولفظه و المجاهد من جاهد نقسه » . 

() سورة الأثمام آية ا ررس 

() > وعى به اتلك » 

(:) > : قال العائنى فى جرايمم ٠‏ 

(6 ب د مترة, 


؟5 


الموت الأسرد : 
هو احيّال الأذى من الخلق 20 لأنه إذا لميجد فى .نفسه حربًا من أذاهم ولر 
تعألم نفسه بل تلخل به لكونه يراه من محبوبه كما قبل : 
أجد اللامة فى هواك لذيذة حبا لذكرك قيلمنى اللُومٌ 
أشبهت أعداى فصرت أحيهم إذا كان حظى مك حظى منهم 
وأهنتنى وأهنت نفمى عامدًا يامن بان عليك مِنْنْ أكرم 
فقد. مات بالموت الأسود وهو الفناء فالله لشهرده الأذى معه برؤية فثاء 
الأفعال فى فعل محبوبه بل بروية نفسه وأنفسهم قائين فى المحبوب محيتقل 
يحى بوجود الحق من إمداد حفيرة الود(" المطلق , 
الميزان 
«ابه يتوصل الإنسان إل 27 الآراء الصائية » والأقوال السديدة » والأفعال 
الجميلة وتميزها عن”؟» أضدادها وهو العدالة الى هى ظل الوحدة الحقيقية 
المشتملة على علم الشريعة والطريقة والحقيقة لأنها لم يتحقق بها صاحبها إلا 
عند تحققه عقام أحدية الجمع والفرقء فإن ميزان أهل الظاهرهو الشرع » 
وميزان أهل الباطن هو العقل الثور بنور القدس ء وميزان الخصوص!*) هو 
علم الطريقة » وميزان خاصة الخاصة هو العدل الالهى الذى لا ١7‏ يتحقق به 
إلا الإنسان الكامل , 


() جامق ب ء ج وأنى اقلق 6 . 

(5) جاءفى ب ( اللحرد) » ولى + ( الوجود ) . 
() جامقى ب ء ب( إل ممرفة) 

() جاءى بء جز من) 

(0) جامق ب . ( أهل الخصوص ). 
عدب (0) ٠‏ 
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#اسب 


الباب الرابع عشر 


باب النون 


النبوة : 

هى الإخبار عن حقائق الآلهية (' عن معرفة ذات الحق ٠‏ وأمهائه وصفاته وأحكامه 
وهى على قسمين نبوة التعريفونبوة التشريع . فالأول هى الإنباء عن معرفة 
الذاث والصفات والأمماء . والثانية جميع ذلك مع تبليغ الأحكام والتأديبب 
بالأخلاق والتعلم بالحكمة والقيام بالسياسة / وتخص هذه بالرصالة . 


رهم الأربعون القائيموث بإصلاح أمور الئاس وحمل أثقالهم » المتصرفون فى 
حقو" الخلق ولا غير . 
النفس ٠١‏ 


ترويح القلب 9 بلطائيف الغيوب وهو للمحب الأنس بالمحبوب ٠‏ 


النفس الرحمالى : 
هو الوجود الإضاق الوحدائى بالحقيقة7)) ء اللتكثرة(* بصور العالى الى هى 


لاج فى بء جذلى من)ء 

(6جاء فى + (ال). 

(0) جاه فى اب ء ب ( القلوب ) . 
(0)جاء فى اب ء ب ( بحقيقه ). 
(م)جه في أء ب ( اشكثر ). 


54 


الأعيان وأحوالها فى الحضرة الواحدية . سمى به تشبيها بنفس الإنسان 
المختلف يصور الحروف مع كونه هوآء سَاذْجًا فى نفسمهء ونظّرا إلى الغلية النى 
هى ترويح الأسياء الداخلة تحت حيطة الاسم الرحمن عن كربا » وهو كموث 
الأشياء فيها وكونما بالقوة كترويح الإنسان بالنفس . 

النفس : 

هو الجوهر البخارى اللطيف الحامل لقوة الحياة والح والحركة الارادية . 
ومياها الحكيم الرو ح الحيوانية  )(‏ وهى الواسطة بين القلب الذى هو النفس 
الناطقة وبين البدن » المامار إليها فى القرآن بالشجرة 
بكونها مباركة لاشرقية ولا غربية » لازدياد رتبة الإنسان فيه 0؟ وتركه 20 
با ؟ ولكوثما ليست من شرق عالم الأرواح المجرذة ولا [من ]© 
الأجساد الكثيفة . 

النفس الأمارة : 

هى الى تمل إلى الطبيعة البدزية وتم باللذات والشهوات الحسية . وتجذب 
القلب إلى الجهة السفلية . فهى مأرى الشر ومني الأخلاق اللميمة والأفعالك 
السيثة . قال الله تعالى « إن النفس لأمارة بالسوء » 20 

النفس اللوامة : 


هى التى تنؤرت ينور القلب تنؤرا قدر «اتنبهت به 29 عن ينة الثفلة » 


() وددث فى ب والميواتى 6. 
() وددث فى 2# جه الزيعوتة 6. 

() ماقطة من انسخة ب2. 

(4) ديد به ويتركه» ء وق جو يرك ,. 
(0) مابين معقوفنين زياده أضصيفت من ب ءاج 
(5) سودة يوسف , الآيقب +ه- 

(0) ماقلة من يام 


ملسا 


فتيقظت7' وبدأت بإصلاح حالها مترددة بين جهتى الربوبية . والخلقية وكلما 
صدرت منها سيئة بحكم جبتها الظلمانية وسجيتها(" تداركها ثور التنبيه 
الإلهى » فأخذت تلوم نفسها , ونتوب عنها مستخفرة راجعة إى باب الخفار0؟ 
الرحيم ؛ ولهذا نوهها! الله تعالى بذكرها بالإقسام با فى قوله تعال : 
« ولا أقسم بالنفس اللوامة ,7*! , 

النفس المطمئنة : 

هى التىتم تنورها بنور القلب لازايدة!/ حتى انخلعت عن صفغائا الذميمة 
وتخلقث بالأخلاق الحميدة وتوجهت إلى جهة القلب بالكاية مشابعة له فى 
الترق إلى جناب عالم”"' القدس منزهة عن جانب الرجس مواظبة عن 200 
الطاعات مسالكة 2*7 إلى حضرة رفيع الدرجات حتى خاطبها ربا بقوله تعال 
ويا أيتها النفس المطمئنة إرجعى إلى ربك راضية مرضية فادخل فى عبادى 
وادخل جدى 109 للتجرّد . 

التقباء : 

هم اللين تحققوا بالامم الباطن . فأشرفوا على بواطن [ الإشراف مطلع] 917 
الناس واستخرجوا شفايا الغمائر لانكشاف الستاير لهم عن وجوه السراير 
وهم ثلئاية , 

.٠ رردث فى ب و وليتظكت‎ )١( 

(؟) وردث ىأ ءب و وسيحها و والتصحيحء من النسطة ج. 

(4) وردث و الور و قاب , 

()) رددث يب وتزةو ارق جوترياء 

(0) سورة القيانة الآية عب , 

(1) سائطة مب عاج 

(0) ماطة يج ء 

(2) يدث يطول ويج 

(4) وردثق ب وساكن , وفى ب وساكته 6. 

. 8 سورة الفجر الآية‎ 1١ 

(11) ماين مسقو فين ساقط من ب 2 ج. 


د 


التكاح السارى فق جميع الشرارى : 

هو التوجه الحى الشار إليه فى قوله كنت كتزا مخفيًا. 

يشيرا! إلى سبق الخفاو والقيبة والاطلاق على الشهرر والتعيّن سرتا أزليًا 
ذائيًا ل 


فأحببت أن أعرفٌ يشير إلى ءيل أصل وحب ذاقى هو الوصلة بين الخفاء 


والظهور المشار إليه بأن اعرف فتلك الوصلة هى أصل النكاح السارى فى جميع 
الذرارى فإث الوحدة المقعضية © لحب ظهور شكون الأحدية النى (؟' تسرى 
فى جمبع مراتب التعينات المترتبة 27 وتفاصيل كلياتّها بحيث لا يخاو منها 
شى؟ © وهى الحا لشسمل الكثرة فى جميع الصور عن الشيتات والتفرقة فاقئران 
تلك الوحدة بالكثرة هو وصلة النكاح أولاً فى مرتبة الحضرة الراحدية بأحدية 
الذات فى صور التعينات وبأحدية جميم”" الأسياء(؟ ثم بأحدية الوجود 
الإضاق فى جميع ائراتب والأكوان بحسبها حتىق حصول النتيجة هن حدود 
القياس والتعلم والتعلم واللاء والمتذنى والذكر والأثي بهذا 7" الحب القتفق, 
للمحبيّة والمحبوبية ؛ بل العلم المقعضى للعالميّة والعلومية هو أول سريان الوحدة 
فى الكثرة وظهور التغليث الموج 80 للاتحادٍ بالتأثير (1) والفاعلية والفعولية وذلك 


هر التكاح السارى فى جميع الذرارى . 
3 جميع 


60 يوجد فى باءاج بين كلس كتزا غفيا ... ويشير جملة انسها ٠‏ فأحيبت أن أمرف فإن 
غوله كنث كتزا عليفا *. 

(6) رردكق جو لسراو 

(60) سائطة من جه 

() وردشق جو المرتيةوء 

(0) ورد شف ب وجمم ,ع رثى ج و جع جبيع 29. 

() ساقطة من ج. 

() وردثق بء ج ه نهنا 

(ه) ررد شق ب ١‏ للايجاد 

() ررد تق ج و فأثيي 


اصطلاحات. الصوفية ‏ 40 


ادب 


مهاية السفر الول : هو رفع حجب الكثرة عن وجه الوحدة . 

نباية السفر الثافى : هو رفع حجاب الوحدة عن وجوه الكثرة العلمية الباطنية7؟؟ . 
نباي السفر الثالث + 

هو زوال التقيد / بالفتين الظاهر والباطن بالحصول فى أحدية عين الجمع . 
نباية السفر الراهع : 

عند الرجوع عن الحق إلى الخلق فى مقام الاستقاءة هو أحدية الجبع والفرق 
بشهود”"" اندراج الحق فى الخلق ؛ واضمحلال الخلق فى الحق حتى يرى العين 
الواحدة فى صور الكثرة ؛ وصور الكثرة فى عين الوحدة . 

الثوالة : 

كل ما ”') ينيل الحق أهل القرب من خلع الرفى . وقد يطلق على كل شلعة 
يخلعها الله على أحد . وقد يخص بالأفراد 

دن » فقول تعالى دن والقلمء ,2!0 

ن هو العلم الإجمالى فى الحضمرة الأحدية : والقلم حضرة التفصيل , 

الور : 

اسم من أمماء الله تعالى وهو تجليه باسيئيه الظاهر . أعنى الوجود0* الظاهر فى 
صور الأكوان كلها . وقد يطلق علىكل مايكشف المسعور من العلوم الديئية (0 
والواردات الإلهية التى تطرد الكون عن القلب . 

نور الأنوار : 

هو الحق تعالى سياه . 


(1) ورد ت فى ب والبا (0) ورد شف ج ه القبرد .. 
() «ددث فى بءو هو ماينيلة فى ب و عى كل ماينيله ٠‏ . 
(:) سورةالقلم . الآية وى (0) وددت كلمة و الإضاق , زيادة ىج 


(5) ودد تل ب ١‏ اللدنية , ء وفى اج و الذائية». 


امو 


الباب الخامس عشر 
باب السين 
السابقة : 


هى المناية الأزلية المشار إليها فى التنزيل بقوله تعالى : ٠‏ وبشر الذينمثرا 


أن لهم قدم صدق عند ريهم ول 


السالك : 

هو السائر”" إلى الله . المتوسط. بين المريد والمنتهى مادام فى السير. 

السبحة * : 

هى الهباء المسياة(") بالهيولى لكوئها غير واضحة ولاموجودة ٠‏ إلا بالصور 
لابتفسهاف) , 

الستر : 

كل «ايحجبك عن مايعنيك . كغطاء الكون » والوقوف مع العادات 7*؟ والأعمال 
الستائر : 


صور الأكوان لأنها مظاهر الأسراء الإلهية تعرف من شلفها كما قال الشيباف : 


() سورة يونس . الآية ٠01‏ 
() اسه السائرين 6ل 
() فى اج والسىء. 
() وردثشقى جو لاتقبا, . 

() فى به قبلرقك .. 

» تردى مصطلح ابن عرب ه السيخة ع با لفاءالمجمة . 


ل 


اتجليت الأكوان خلفستورها : فتمْت بما فكت ( ظهرت) عليه الستائر . 
الستور 0 
يخص بالهياكل البدنية الإنسانية المرخاة بين عالم الغيب والشهادة . 
سجود القلب* : 
هو فناوه فى الحى '" عند شهوده إياٌ بحيث لا يشغله ولا يصرفه 77 عند 
استعمال الجوارج . 
السحق : 
ذهاب تركيب العبد تحث القهر, 
سدرة المنبى : 
هى البرزعية الكبرى التى يذتهى إليها سير الكل وأعمالهم وعلوةهم . وهى 
اية المرائب الأسمائية”*) التى لا تعلوها رتية . 
السر : 
هو مايخص كل ثىء من الحق عند التوجه الإبجادى إليه امشار إليه 
بقوله تعالى : « إثما قولنا لشىء إذا أردناه أن نقرل له من فيكرن: 290 
ولهذا قيل / لا يعرف الحق إلا الحق . ولا يحب الحق إلا الحق . ولا يطلب 


(1) ماقطة من ج. () فى بتو :وهى كلمة المقء ق جه الحق وا ملق », 
(0) جاء ىب » س وعنه و. ()) وردت فى ب زيادةوهى و عند عظمة سلطانالحتيتة 6. 
(0) ىب وردت وءراتب الأبيائية .٠‏ 
(5) سورة التحل الآية- ,4 ب 
اه سجود القلب : مسألة سجود القلب كانت من المشكلات الى عرضت السمل التسثري فى صباه 
ومن أجل العثور عل جوا ب شافى بشأنها طاف فى البلاد حى أراسيه سيزة #ميادانى .ف عيادان فلزيو 
وم ينصرف حتى أذن له » وقد وصف ابن عرب التسترى باجد القلب ويسجل إبن فر ب مناقشة نداررت 
ببنه ربين سهل فى بض آرازاء حول فكرة التوحيد ونور المعرفة حيث قال أبن بمرب ناقد! بملا.لى تضوره 
اتعدد نور الممرفة بتمدد مصدريها المقل والإبمان ه لقد يدته من حيث .لاتشمر وغذا سجد ليك بن أول 
الطر بق فوقع لطأ » . 

( أنظر ابن عرب رسائل ب ؟- كتاب التبليات - ه* ) 


00 


الحق إلا الح . لأن ذلك السر هو الطالب للحق » والمحب له ء والعارف به . 

كم قال النبى عليه السلام : :عرقت رفى يرفى 206 

سر العام : 
00 

هر جقيقة الخلم 

سر الخال : 


لأن العلم هوا؟؟ عين الحق ق الحقيقة . 


مابعرف 17 من مرادالله فيها . 
سر الحقيقة : 
مالا يخشى من حقيقة الحق فى كل شىء . 
مير التجليات : 

هوشهرد (*) كل شىء . وذلك بانكشاف التجلى الأول للقلب » فيشهد الأحدية 
الجمعية بين الأسهاء كلها ءلانصاف كل اسم بجميع الأسماء لاتحادها بالذات 
الأحدية وامنيازها بالتعينات الى تظهر 77 فى الأكوان الى هى صورها . فيشهد( 2 
كل ثىء فى كل ثىء . 
سر القددر : 
ماعلمه الله تعالى م نكل عين فى الأزل ما انطبع فيها من الأحوال 80 ال 
عليها عند وجودها . فلا يحكم على شىء إلا ما علمه (21 الله من عيده فى حال 
35 


() عديث شهرر فى ه جامع الأصول من أحاديث الرسول ٠‏ ج37 ص هلا ٠‏ 
() قب نجه لزيد الى 
( ما به 6ج 


() وددت فج ومايمرف يه 


(0) وردت فج و شبود 
(0 :جلك باه كيرف ل 
00 متسيد وال 

(0 جاتو ب ءج. و أحواما, . 
له) لاتطةمزب لاجم 


سر الربوبية ٠‏ 

هو توقفها على المربوب » لكونها نسبةً لابد لها من المنتسبين . وإحدى 7" 

المنتتسبين هو المربوب وليس إلا الأعيان الثابتة فى العم والموقوف على المعدوم 
معدوم ؛ ولهذا قال سهل . إن للريوبية سرًا لو ظهر لبطات الريوبية . وذلك 
البطلان مايتوق عليه . 


سر سرالربوبية : 
هو ظهور الرب بصرر الاعيان فهى من حيث 
الظاهر بتعيناته » قائمة به موجودة بوجوده . 


فهى :1 عبيد مربوبونمن هذهالحيثية . والحق رب لها لا حصلت] 297 الربه 0 
فى الحقيقة بالحق . والأعيان معدومة بحلها فى الأزل فايس الربوبية 9 سمرا به 
ظهرت' رلم تبطل , 


رمسا وبعج وأسدر, 
() ماين سقوقتين مطموس فيب ٠‏ 
(0). ردت + ( الربوية) , 
() وردش فى ج ( سر الربوية ) . 
مسر ريعي وود وني حول م اتش تكن أ ديج | اوقل يض لمان ليا 


الروايات إلى الصمة وى قوله 
الملم + والعلاء بال سر لو أظهز لذ 
٠‏ الميمثية 8 قارن اميل - الكهف والرقم - ٠4‏ الهائوى - كشاف - 1ه 106 » الشمراق 
طبقاث - 58-8 - أنظر د . محمد كال جعفر من الثرااث السوقى - 1ت 744 ومايسها .. 
دار المعارف 1414 ويشرح ابن عرلن ( فتوحات ؟ - .4# - ١83‏ ) هلا القول شرحا وافها بها 
لايخرج عن منيج سهل . ولكته فى القصوص ( قس 0 .4 ) يسجل النص مع اختلاث جوهري 
فى كلام سهل وخصوصا فى المزء الأول من هذا النص حيث يقوله قربوبية سر هر أنث ا خاطها كل 
عين ء إذا لهر بطلت النبو: 3 

اويفسر ابن عرب كثمة ٠‏ ظهر ء هنا بكلمة « زال 6 ه لاوضح . وتتقد أن القاشاق يتبى هذا 
التفسير الذى يتمق مع تطريته العامة . 


يفل 


مرائر الآثار 
هى الأمماء الإلهية التى هى يواطن الأكوان . 
السرائر : 
انمحاق السالك فى الحق عند الوصول التام . وإليه الإشارة بةّوله صلى الله عليه 
وسلم : هلى مع اللدوقت ,200 الحديث . وقوله تعالى ٠‏ : أوليائى تحت قبائى 
اديرد يرن 1» 

يعرفهم غيم . 
سعة القلب ‏ : 
هى تحقق الإنسان الكامل بحقيقة البرزعية الجامعة للإمكان والوجوب فإن 
قلب [الانسان] 227 الكاءل هو هذا البرزخ ؛ ولهذا قال : ٠‏ ماوسعنى 


ولاسماثى ووسعنى قلب عبدى المؤمن 6 


السفر : 


هوتوجه القلب إلى الحق / والأسفار أربعةٌ . دي 


الأول : هو السير إل الله من منازل النفس إلى الوصول إل الأفق المبين . وهو 
ناية مقام القلب ؛ ومبداً النجليات الأممانية . 


الثانى : هو السير ف الله بالإتصاف بصفاته والتحقق بأممائه إلى الأفق الأعلى 
وهو نباية!؛) الحضرة الواحدية . 


(1) ورداعديث فى كشف المفاءو مزيل الآلباس ب عى 644 المجلرف ٠‏ لى مع الله وقت لايسى 
فيه ملك مقرب ولاتى مرمل ع . 

() هذا الحديث ليمثر عليه . 

(0) الإضافةمن جا 


(4) ودد فى حا( ودى نهاية مقام الروح ونهاية أطضرة الواحدية  )‏ 


الثالث : هو الترق إلى عين الجمع والحضرة الأحدية . وهو مقام قاب 


اقوسين ما بقيت الإثنينية فإذا ارتفعت فهو «قام أو أدفى(! وهو ثباية 


الولاية . 
السفر الرابع : هو السير بالله عن الله للتكميل » وهو «قام البقاء بعدالفناءة 
والفرق بعد الجمع . 


سقوط الاعتبارات : 
هو اعتبار أحدية الذات . 
السمسمة(؟) 
معرفة تندق عن العبارات . 
سؤال الحضرتين 
هو السؤال الصّادر عن حضرة الوجوب7 بلسان الأسماء الإلهية الطالبة 
من نمس (!) الرحمن ظهررها بصور الأعيان . وعن حضرة الإمكان باسسان 
الأعبان ظهورها بالأمماء . وإمداد النّقّس على الإتصال إجابة سؤالها أبدا . 
سواد الوجه فق الدارين : 
هر الفناء ف الله بالكلية بحيث لا وجود لصاحبه ظاهرًا وباطنًا دنيا وآخرة . 
وهو الفقر الحقيقى والرجوع إلى العدم الأصلل ولهذا قالوا . إذا تم الفقر فهر 


الله والله البادى . 


(0 وردقج ( فيوستاراض  )‏ 

() وددق + (السسة ) ل 

(0) وددق 1( الوجرد ) والتمسيع ماب وج + 
(4) ماتلةين ب م 
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الباب السادس عشر 


العالم 03 


هو ظلل ١7‏ الثانى . وليس إلا وجود الحق الظاهر يصور الممكنات كلها فلظورره 
بتعيناءها سمى بامم السوى والغير » باعتبار إضافته إل الممكنات إذ لا وجود 
للممكن إلا بمجرد هذه النسية وإلا فالوجود عين * الحق . والممكنات ثابعة على 
عدميتها فى علم الحق وهى شئوتها '') الذائية . فالعالم صورة الحق والحق 
هوية العالم وروحه . وهذه التعينات'ى الوجود الواحدا") أحكام اسمه الظاهر 
الذى هو مجلى!؟) لاسمه الباطن . 


() وددوبءب وانظلء 
() دددفى ب و ثزرة» 
(5) وددق * الواسداخق م 
() وددقب. خلا 


فيه بين الله والمام ؛ أو يلثى فيه تصور العالم ٠‏ ومن الصب. 

ميدان التجلى الألى يآثار صفاته الست المنبئة عن ذاته و تقدمه + لككن ليس من الم سيح أذ يفال 
إناو جرد هذا العالم هو عين و جود اله لأن العالم فى ذائه لاو جود له إذ أنءن المسلم » عند نا لكيدةا 
الوجود الواجب والذاق له سبسان أن كل و جود سواه إأما هو مستمد منه أما عدمية الممكنات فى 
ذائها فلا ينكر أنها صحيسةإذا أريد ذنى حصوها على وجود من خارج الذاث » أما إذا اهنير إستمدادها 


فى الوجوه من الذات فسن السمنف الفكرى إفتر اض عدميتها واعتيار أن هذه هي شعونها الذائية وى 
العيارة المشهورة أو المكمة المأثورة وكان الله ولا ثىء معه » وؤيا أضيف إلا تن قول يمشهم 
« وهو الآن على ماعليه كان» ٠‏ عمثي أن العام لم يخرج من دائرة المدم فى حقيقة ذات - :قو : 
فى طلء المباراث تعد ث التفسير اث ر الشروح تبعا امار غى ومؤيدى نظرية وحدة الوجوه . 


لاخدا 


عام البروت ‏ : 

هو عالم الأسماء والصفات الإلهية . 

عام الآمر وعالم اللمكوت وعالم الغيب : 

هو عالم الأرواح والروحانيات » لأنها وجدت بأمر الحق ١7‏ بلا واسطة منؤة 
ومدة . 

عالم الخلق وعالم لمك وعالم الشرادة : 


هو عام الأجسام والجسمانيات وهو مايوجد بعد الأعر > 


العاراف :٠‏ 
من / أشهده الله ذاته وصفاته وأسماءه وأفعاله . فالعرفة حال نحدث عن شهوو !19 

العالم* : 
من أطلعه الله على ذلك لاعن شهود بل عن 


(0 وده شق ج وياطق» 

() وردث سه شهوده؟ . : 

من الملاحط أن هناك من الدوائر الصوفية مايقرق بين العلم والمعرفة على أماسس لقوى و أماس قركق. 
أما اللنوى فيتمثل فى اناده عل المغايرة بين ضدى هذين المصطلسين فى دياق شاص حيث يكون شد 
والملم و هو امهل وعد المعرفة الإفكار . أما الأساس القرآفى فيتمثل فى ربط الممرفة فى القرآن بشراهد 
أو علا عات أو مسيات معينة اه طلب التجرية أو الملاسظة و المشاهدة المباشرة ع كا فى قوله تمالى 
٠‏ الذين آنيناهم الكناب يمرفونه .كا يمرفوث أبناءمم » وقوله و ولو نشاء لأريناكهم فلمرفتهم 
يسجاهم و لتمرفنهم فى لحن القول وال يعلم أعملكي ( سوررة عمد ) وغير ذلك منالآيات وقد يفسرران 
بذك عدم نسبة اممر فة. إل الله سبحانه ونسيتها إلى الإنسان لأن الممرفة كا سبق تتطلب مهاشر ةو ثآشرا 
عن وود التىء العرف ولذلك تجددت وتغيرت على حين أن الملم يتصل بالثوابت واطقائق الدائمة 
واعدد وسائله فنتكون مرة عقلية اع ومرة نقليةاء أو عن طريق الوحى الممصوم .. ولصوم لنظ علم 
فسب إل الله جبل جلال بحسني سبقه لوجوه الأشياء وقق الم الإلى » ونسب إل الإنسان بدي لوقه 
ذا ١الوجود‏ ء لكن الطرفيين قد يلعقيان عند أكتال المعرفة الصوفية ووصوها إلى مرئبة 
و الدوام عند نهاية المطاف و البقاء بمد الفتاه و لذقك تفصيل من شاء أن يلم به فلبرجع إليد, بسفر 
- التصوف - ثم ١‏ ومايمدها. . 


1 


العامة : 

هم الذيز اقتتصر علمهم على الشريءة . ويُسمى علمازهم علماء الرسوم . 

العار العظيم والقت الكبير : 

هو نققض العهد إما بن يقول مالا يفعل » أو يعد بما لا يفى قال الله تعالى : 
« كير مقتا عند الله أن تقولوا مالا تفعلون » . وقال: ٠‏ أتأمرون الناس 
بالبر وتنسون أنفسكي وأَنتم تتلون الكتاب» أفلا تمقلون؟ "1 وى تجهيلهم 
بقوله أفلا تعقلون] (؟' عار عظم . 

العبادة : 

هى غاية التذلل لله للعامة . 

والعبودية للخاصة(؟) : 

الذين شهدوا أنفسهم بصدق النية فى «ملوك الطريقة . 

العبودية لخاصة الخاصة : 

الذين شهدوا نفوسهم قائمة به 7*) فى عبوديتهم/ فهم يعبدوثه به فى عقام 
أحدية الجمع والفرق . 

:  ةلدابعلا‎ 

هم أرباب العجليات الأممائية إذا تحققوا بحقيقة امم من أممايه تعالى » وانصفوا 
بالصغة التى هى حقيقة ذلك الاءم » سبوا إليه بالعبودية بشهودهم ربوبية 


() سر 

() مابين القومين إضافة من ب + ج . 

ا(4) اجاء فى هذا الموضع فى بع بج الميارة التالية و المبودية ألخاصة الذين صحسرا النسرة إل 
الله يسدق القسد إليه فى سلوك أريقه م . 

() قطي جل 


() وردل بي ءاس وعبودت 6 . 


ذلك الاسم وعبوديتهم للحق منحيث ربوبيقه [نهم] ('أيكمال ذلك الام خاصة. 
وللآخر عب العزيز + وكذا ءيد المنعم وغيره . 


فقيل لأحدهم عبد | 


عبد الله : 
هو العيد الذى تجل له الحق 27 يجميع أممائه ٠‏ ؛ قلا يكون ى عباده أرقع 
مقامًا أو أعلى شأنا منه ‏ لتحققه باسيمه الأعظ وانصان صفاته ولهذا 


عبد الله يدعره 


خص ذبينا صل الله عليه وسلم بهذا الامم فى قوله تعالى : :لما 
ككادوا يكوذون عليه لبدا و(" ؛ فلم يكن هذا الامم ف الحقيقة 17 إلا له ؛ وللأقطاب 
هن ورلته بتبعيعه7*! وإن أطلق على غيره مجازا ؛ لاتصاف كل امم من أمرائه 


بجميعها بحكم الواحدية وأحدية جميع الأسياء . 


عبد الرحمن : 
هو مظهر الاسم الرحمن فهو رحمة للعالم جديا بدي ثلا يذر ج أحد من رحمنه 


بحسب قابلية استعداده , 
عبد الرحيم : 


هر مظهر انم الرحيم وهو الذى يخص رحمته يمن اتقى وأضصاح ورشى الله عله . 


وينتقم من غضب الله عليه . 


)0 
00 
ف 
(0) سائطة من الى 

(6) ماقلر ين حاء 

* بناء على أعتبار إسم احلا لله و الله ام هر الاسم اطلايع الكل الأسياء و الصفات .وى أصل اشتفاقه 
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عبد الك : 

هر الذى ملك نفسه وغيره بالتضرف فيه / بما شاء. الله وأ رديه + تركفو 
غلق الله على خليقته . 

عبد القدوس : 

هو الذى قدسه7' الله عن الاحتجاب ء فلا يسع قلبه غير الله وهو الذى وسع 
قلبه الحق كما قال الله تعلل . لا يسعنى أرضى ولا مياق ولكن يسعنى قلب 
عبدى المؤمن 176 . ومن وسع الحق كليس عن الغير ؛ إذ لا يبقى عند تجلى الحق 
ثىء غيره » فلايسمٌ القدوس إلا القلب القدس عن 9" الأكوان . 

عبد السلام20) ع 

هو الذى تجلى له بام السلام فسلمه عن كل نقص وآفة وعيبر . 

عبد المزمن : 

[ هو الذى أءنه الله عن العقاب والبلاو » وآمنه 76" الناس على ذواتهم وأموالهم 
وأعراضهم : 

عبد المهيمن : 

هو الذى يشاهد كون الحق رقيبًا شهيدًا على كل شيء فهر يرقب نقسه وغيره 
بإيفاء حق كل ذى حق عليه ؛ لكوته مظهر الاءم الهيمن . 

عبد العزيز : 
هو الذئ أعزهالله بتجلى عزته فلا يغلبه شىء من أيدى الحدثان والأكوات وهو 
يطب كل أي 


إ(:). هذا التعريق مطموس فى اقسخة يا 

(:) حديث قنسى لفظهومار سمئي أرغى و لاسمائى ولكن وسمئى قلب عيدى المثؤمن». ورد أيضّا بلذظهولم 
يسيى أر ض و لا سما و لكن . . » مرجع كش الحا ح ا ض 9# . 

(©) وردثق! ومن »© وما أتيتاء ين باع ح. 

(4) هذا التمر يف مطموس فى نسطه ب . 

(6) ما بين توسين مطموس من نب . 


عبد الخبار : 

هو الذى يجبر كسر كل غىء ونقص ؛ لأن ألحقّ جبر حاله وجعله بتجلى هذا 
الاسم جابرًا لحال [ كل ثىء] 07 مستعليًا علبه . 

عبد المتكبر : 

هو اللى فى تكبره بتذئله للحن حى قام كبرياء الله مقام كبره . فيتكبرٌ بالحق 
على ماسواةٌ فلا يتذال للغير . 

عبد الخالق : 

هو الذى يقدر الأشضياء ('' عل وفق مراد الحق لتجليه له بوصف الخلق والتقدير 
فلا يقدر إلا بتقديره تعالى , 


عبد البارى : 

قريب من عبد الخالق . وهو الذى تبرء علمه ءن التفارت والاختلاف ١‏ فلا 
يفعل إلا مايناسب حضرة امم اليارى ٠‏ متعادلاً هتناسبًا بريًا من التفاوت ع 
كقوله تعالى : : ماترى فى خلق الرحمن من تفاوت؟ 70" , لأن البارئ الذى تجلى 
له شعبة من شعب الأمياء التى تحت الاسم الرحمن . 


عبد المصور : 
هو الذى لا يتصور تصورًا () إلاماطابق الحق ووافق تصويره » لأن فعله 
ايلع عن تصنيريت: [©© وبلل1 


(0 الإضاقة من ب ءاس 
() ودد شف اوطلالأشام, . 

(0) سورة الك كيه ع 

(؛) وردكق بء جو لايتصور ولايصور 6 . 
(0) ورد ب وتصوير»ت» .٠‏ 


نف 


عبد الغفار : 


هو الذى غفر جناية كل من يجى عليه . وستر عن غيره ما أحب أن يسقرا؟؟ 
منه ؛ لأن الله مسعر ذنوبَةٌ وغفر له بتجلى غفاريته . فيعامل / عباده يما 
عامله به 90 
عبد القهار : 


هو الذى وفقه الله بعأّييده لقهر قُوى نفسه ء فتجلى له باسمه القهار . فيقهر 
كل من بيأبا؟) » 1 وبيزم كل من باررّهُ وعاداه » ويؤثر ى الأكوان ولا يتأكر 
منيا] 0ك 

عبد الوهاب(*2 : 


من تجل له الحق بامم الجود 30 ٠‏ فيهب مايتيغى لمن يبتقى 97 على الوجه 
الذى ينبفى بلا عوضي 87 » ويمد أهل عنايته تعال بالإمداد » لأنه واسطة 


جرده ومظهره . 


عبد الرزاق 


هو الذى وسعلله (1) رزقه » فيؤثر به 7 عياده ويبسطه لمن 2317 يشاء الله 


(1) سالطةين بي. 

)١(‏ يددق ج وريهو. 
(؟) ودديبء ج وتاو 
(1) مايين منقوفين موس ؛ فى وم . 
(0) هذا ا.ريف بطوس فى ابا 

(0) وردق ب واطوادء, 

(9) بددق ج وين . 

(4) وددفى ج ويلا عوض ولاغرض 6. 
(5) امه 
(0 تددق يء صوص عادقع . 
(ذث) ودحق جوناء. 


اننا 


حكدا 


أن يبسط. له ؛ لأن لله تعلل جعل فى قدمه السعة والبركة » فلا أن إلا حيث 
يبارك فيه ويفيض الخير به . 

عبد الفتاح ‏ : 

هوالنى أعطاه الله علم أسسرار اللقانيح على اختلاف أتراعها . ففتح به الخصومات 
والمفالق والمعضلات والمضايق . وأرسل به فتوحات الرحمة » وما أمسك هن النعمة , 
عبد العليم : 

هو الذى علمه الله العلم الكشفى من لدنه بلا تعلم 2١7‏ وتفكر ء بل بمجرد الصفام 
الفطرى وتأييد النور القلمى . 

عبد القايبضس : 

من قبضه اله إليه » فجله قابضا لنفسه وغيره عما لا يليق بهم ولاينبغى أن 
يفيض عليهم فى حكمة الله وعدله » وحاجرًا عن العباد «اليس يصاح لهم 


عبد الباسط : 

من بسيطه الله تعالى فى خلقه فيرسل عايهم بإذنه من ذفسه وماله مايفر<ون به 
وينيسطون 7 . موافقًا لأمره لأنه يبسطدً. بتجلى اسمه الباسط. » فلا يكون مخالفا 
لشرعة . 

عبد الحافض : 


لل له فى 47 كل شىء ويخفض عن نفسه لرؤنته الحق فيه . 


هو النى 


() رودت قيب وتسل و وفى ج ونم *. 
() وردشفى ب داج ويتيضون 5. 
() ورديب »ج و ويسطوث 6. 

() ماصلةلن ع , 


لدذ 


عبد الراقع ‏ : 

هر الذى يترفع على كل شيم » لنظره إليه بنظر السوى والغير » ورقع نفسَةٌ 
الدرجات . وقد يكون بالعكس 
لأنّ الأول بمظهرية الام الخافض يحفقى كل شىء ارؤيته [ فيه 
محضًا ولاشيعًا صِرفًا » والثانى لتجلى اسمه الرافع له يرفع كل شىء لرؤيقه ] 190 
الحق فيه . وهذا عندى أولى. ) لأن (4) العارف يطلب الرحمة ليتصف م! فيصير 


عن رتبعه "21 لقيامه بالحق الذى هوارة 


عدا 


رحيبًا لاهرحومًا + لأن ذلك نصيب. العامىّ 9*) من الرحمة , 
عبد الع : 

من تجل الحق له / باسمه المدز فبعز 
عبد المذل : 

هو مظهر صفة الإذلال فيذل بمذلية الحق كل من أده الله من أعدايه باسمه 
امال الذى تجلى به له . 

عبد السميع وعبد البصير : 

من تجلى فيه بهنين الاسمين فاتصف يسمع الحق وبصره كما قال : ٠‏ كدت 


وداب 


سمعة الذى يستمع به وبصره الذى يبصر به , 29 فيسمع ويبصر الأشسياء 
0 

يسمع!! الحق وبصره . 

عيد الحكم (4): 

هو الذى يحكم بحكم الله على عياده . 


() ورديب وثقنة وريه 6ل 
0« 
زف 
02 
() وردشق رئاس و 

() وردااديث يصميح البشارى ب 1 مانه ٠١‏ كتاب اترتاق . يا ب التواصع . . 


(9) ردت ىبا ير يسممةويصرء 08 
يهم ورة قب وعد الحكي .. 
إصطلاحات الصوفية ‏ 715 


عيد العدل : 

هو الذى يعدل بين الناس بالحق ؛ لأنه مظهر عدله تعاق وليس العدل هو 
التساوى كما يظن من لا يعلم بل توفية حق كل ذى حق وتوفيره عليه بحسب 
استحقاقه 

عبد اللظيف : 

من يلطف بعباده لكونه بصيرًا بمواقع الاطف للطف إدراكه فيكون مطله! 00 
على البواطن ٠‏ وواسطة اططف (2 الحق بعباده . وإنداده وهم لا يشعرون به 
للطفه يتجلى الام ١‏ اللطيف فيه . وهو الذى لا تدركه الأبصار . 


عبد الخبير : 
هو الذى أطلمه الله على علمه بالأشياء قبل كوئها وبعده , 
عبد الحايم : 


هو الذى لا يعاجل هن يجنى عليه بالعقوبة » ويحلم عنه » ويتحمل أذيّة من 
يؤذيه » وسفاهة السفهاء » ويدقع السيئة بالتى هى أحدسن , 

عبد العام : 

هو الذى تجلى الحق له بعظمته فيتذلل له غاية التذلل أداء لحق عظمته . تمظيه 
الله فى أعين عباده ورفع ذكره بين الناس يبجاونه ويوقرونه لظهور 7 آثار 


العظمة على ظاهره , 

عيد الغفور : 

أبلغ فى غفران الجناية وسترها من عبد التقار ('أ . فهو دائم التقران وعيد 
الغفار كثير الففرإن . 


() وددث قاس و مطقاء, 
(0) وردشق ضعج ولطفاوى 
() وددتفى أى يشهور, . 
(4) وردشق ب ١‏ عد القهار» . 


نا 


عبد الشكور : 

هو دائم الشكر لربه لأنه لا يرى النعمة إلا مه [ ولا يرى منه إلا النعمة » 
وإن كانت ]07 فى صورة البلاء والتقمة ؛ لأنه يرى فى باطنها ؟') النعمة » كما 
قال عل كرم الله وجهه : سبحان عن اتسعت رحمته لأوليائه فى شدة نقمعه » 


واشتدت نقمته لأعدائه فى سعة رحمته . 


عبد العلى : 
من علا قدرُهُ على أقرانه وارتفعت همته فى طلب المعائى ) عن همم إخواته » 
وحاز كل رتبة عليّه » وبلغ كل فضيلة سنية . 


كبرباء الحق / وزاد تك.ره فى الفضمل والكمال على الخلق . سا 


عبد الحفيظ : 


هو الذي حفظله © الله فى أفعاله : وأقواله : وأحواله » وخواطره !7 : وظواهره » 
وبواطنه » عن كل سوء فتجلى فيه باسمه الحفيظ. (" حتى سرى الحفظ. نه (4) فى 
جاسائه . كما يحكى عن أى -سليان الدارانى أنه لم يخطر بباله خطرة سره ثلاثين 
سنة ولا يبالى جليسه مادام جالمَا معه . 


(1) مابين سقوفيين «طموس فى اب 
(0) وددث ىاج وياطة وإ 
لم) وردثقى باء اب والمبال ٠‏ رعو أولى 
() وددت ف جو تكيرء 


() لاقل من جا 


لذ 


عيد المفيث!1) : 


نينا 3 
من أطلعه الله 50 على حاجة المحتاج وقدرها ووقتها ووفقه 27 لإنجاحها على 


وقتها ولا يؤخرعنه . 


وفق علمه من غير زيادة ولانقضان ء ولا يقدم على 
عبد الحسيب : 

من جعله الله حسيبا لنفسه » حتى فى أنفاسه , ووفقه للقيام عليها وعلى كل من 
تابعه بالحسية . 

عبد اخليل : 

من أجله الله تعالى بجلاله حتى هابه كل من رآو 0" لجلالة قدره » ووقم 
فى قلبه الهيبة منه 0 
عبد الكرم : 

هو الذى. أشهده الله وجه اسمه الكريم » فتجل بالكرم وتحفق بحقيقة 
العبودية بمتقتضاه ٠‏ فإن الكرم يقتفى معرفة قدره!”' وعدم التعدى عن 
طوره”") » فيُمرف أن لا ملك للعبد ء ولا يجد شيثا ينسب إليه إلا يجود 
به على عباده بكرمه تعالى . [ فان كرم مولاةيخيص ملكه من يشاء . وكذا 
لا يرى ذنبا من أحد إلا ومو يستره بكرمه » ولا يجن عليه أحد إلا وبعفو 
عنه + ويقابله بأكرم الخصال وأجمل الفعال] 287 . قيل إن غمر رضى الله 
لا سمع قوله «تعالى 0 غَركك (ذ بربك الكريم . قال ٠‏ كرمك يارب » . رقال 
العارف الشمبيخ محبى الدين بن العرنى هذا من باب تلقين الحجة , وى ١٠7‏ الجملة 
(1) وددقس ء حوس القيق ع , (1) ماقطامن جل 

(؟) وردتق ب وووتفه 6. 

(4) وردث فى ب و ولا يقد ملي ولايؤعذعتهى . 

(») وردتفى ب وعن كل من ركدعء ووردث فى ب و كلشيءرآء. . 

(1) وددكق جح و تترعا . (8) وددقج و طررقاء . 


(4) مابين مموقتين مطموس فى ب . (5) سررة الأفقطار . كيه , 
٠١‏ ماقطة من بال 


كن 


لا يرى لذنوب جميع عباده فى جنب كرءه تعالى وزنا . ولا يرى لجميع 
نعمه 7 تغالى عن فيض كرمه قدرً! . فيكون أكرم الناس لصدور فعله 
عن كرم ربه الذى تجلى له به » وقس عليه عبد الجوّاد فإ عظهر اسمه 
الجواد وواسطة جوده على عباده ٠»‏ فلا يكون أجود منه فى الخلق وكين لا 
وهو جاد بنفسه لمحبوبه » قلا يتعلق يقليه ماعداه . 


عبد الرقيب : 
هو الذى يرى رقيبه أقرب إليه من نفسه ٠‏ إدراتكًا لفنايها وذهابها فى تج 
الاسم الرقيب . فلا يجاوز حدًا من حدود الله / ولا أحد أشدمراعاة لها منه لنفسه: 4١ب‏ 


ونا يحضره من أصحابه فإنه يرقبهم برقابة الله تعالى . 


عبد المجيب : 

هو الذى أجاب دعرة الحق وأطاعه7" » حين سمع قوله : أجيبوا ذاعى الله . 
فأجاب الله دعوته حتى تجلى له بام 27 المجيب . فيجيب 29 كل من ماه 
من عباده * إلى حاجة : لأنه من جملة الاستجابة الى #وجبه الله0) عليه ؛ 
لاجابته تعالى له فى قوله « وإذا سألك عبادى عنى فإلى قريب أجيب دعوة 
الداعى إذا دعان . فليستجيبوا لى؛ 0 لأنه يرى دعاءهم دعاءه بحكم القرب 
والتوحيد اللازم للإمان الشهودى ى قوله : وليؤضوا ب . 


() ورد سج وتئله وى 
() وددب و أجابة ,. 

(0) يدق اسع جص ويامب + 
()) ورد ج وليجيب دمرة 0 . 
00 

(0 مائظة ينيل 

() اسررة البقرة آيه 5م١1‏ ل 


يننا 


عبد الواسع : 

هو الذى وسع كل شىء فضلا وطولاًء ولا يسمعه شىء لإحاطته بجميع المراتب » 
ولا يرى مستحقا إلا أعطاء من فضله . 

عبد الحكيم : 

هو الذى بصرّه7' مواقع الحكمة فى الأشياء » ووفقه للدسدادف القول والصواب 
فى العمل 3 فلا يرى خللاً فى شىء إلا يسده ولا فسادا إلا يصلحه ] 7" 

عبد الودود : 

لسن ملك مودته لله ولأوليائه جميعا ٠‏ فأحبه لله ] . 7 وألفى محينه 
على جميع خنقه فأحبه الكل ٠‏ إلا جهال الثقلين . قال التبى صلى الله 
عليه وسلم : ؛ إن الله تعالى إذا أحب عبدا ؛ دعا جبرئيل فقال : إن ىأحب فلانا 
فأحبه ء فيحبه جبرئيل . ثم ينادى فى الدماء فيقول » إن الله يحب فلانا 
فأحبوه . فأحبه أهل السياء ثم يوضع له القبول فى الأرض 979 , 


. لكمال أخلاقه وصفائه وتحقق *"2 بأغلاق الل 
فيمجدونذه لفضله وحسن خلقه . 

عبد الباعث : 

من أحيا الله قلبه بالحياة الحقيقية ؛ بعد موته الإرادى عن صفات النفس 
وشهواتها وأهوائها : وجعله مظهرا لاسمه الباعث . فهو يحبى مونى الجهل بالعلم * 


ويبعثهم على طلب الحق . 


() انددقاي مره له م ميدق جو أمر ةد 
(6) عابين سقوظين مطموس فى ب 

(6). مابين ممقوفتين مطموس فى ب. 

() ورد الحديث بمسند أحمد بن حنيل ج ؟ اص 55109 . 
(6) وددق ب و ولق 6. 


حلا 


عيد الشمييد : 

هو الذى يشهد”') الحق شهيدا على كل شىء » فيشهده فى نفسه وف غيره 

من خلقه . 

عبد الحق : 

هو الذى تجلى له الحق فعصمه فى أفعاله وأقواله وأحواله عن الباطل » ء فيرى 

الحق فى كل شىء » لاه الثابت الواجب القائيم بذانه » والمسمى باليموى باطل 

زائل ثابت به » بل يراه ى صور الحق حقا والباطل باطلة9؟ , 

عبد الوكيل : 

هن يرى الحق فى صور الأسباب فاعلاً لجميع الأفعال الى ينميها المحجوبون 

إليها قيعطل الأسباب ويكل الأمور إلى من توكلها منه ورضى به وكيلا . 

عبد القوى : 

هو الذى تقوى بقوة الله على قهر الشيطان وجنوده الى هى قوى نفسه من 

الغضب والشهوةٌ والهوى7"؟ ثم( على قهر أعدائه من شياطين الإنس 

والجن فلا يقاومه(*) شىء من خلق الله إلا قهره ولا يناويه أحد 

إلا غلية . 

عبد التي : 

هو الصلب فى دينه الذى لم يتأقر بمن أراد إغواءه ولم يكن 297 لمن ازاله 0 عن 

(0 فددق بكي , 

(:) وددت المبارة فب " بل يرى فى سور الباطل باطلاء كا وردت فى أو بل يراه فى صورة الباطل 
حقا والباطل باطلا ه وما أثبتناء من ج وهو أولل . 

(© دد قاب ء والقرى 6 . 

() وددلى جو مثرى 2. 

(0) مدق 1و يقابله ء وم اأتعامين ب ء جل 


() وندق ص ويلع. 
6 ريدق سع أله , 


لذن 


دا 


الحق لشدته 7 لكونه أمعن كل متين فعبد القوى هو الؤثر فى كل شىم 
وعبد المدين هوالذى ل يشاثر عن ثىة . 

عبد الولى : 

ءن تولاه الله من الصالحين والمؤمنين فإن الله تعالى يقول ٠‏ وهو يتولى الصالحين ٠‏ 
«اللهولى الذيين7منوا " » فهويتولى لولاية الله إياه أولياءة من المؤمنين والصالحين. 
عبد الحميد 2 

هو الذى تجلى له الحق بأوصاقه الحميدة فيحمده الناس وهو لا يحمدإلا الله . 
عبد المدئ (0): 

دو الذى أطلعه الله (؟) على أبدائه فهو يشهد ابتداء الخاق والأمر قيبدىء بإذنه 
مايبدى من الخيرات . 

عبد المعيد : 

هو الذى أطلعه الله على إعادته الخلقوالأمور كلها إليه فيعيد بإذنهمايجب إعادته 
إليه ويشهد عاقبعه ومعاده فى عاقبته(' وسعادة على أحسن مليكون . 

عبد المج : 

من تجلله الحق باسمه الحي فأحيا قلبه به وأقدره على إحياء الأموات كعيسى 
عليه السلام 

عبد اللميث : 

هن أماث الله من نفسه هوا وغضبه وشهوته فحبى قلبه وتنور عقله بحياة 
الحق ونوره حتى :أثر فى غيره ببإمانة قوى نفسه أو نفسه بالهمة الشأئر: 
بتلك الصغة التى تجلى با له , 


(0) وتدشلق اج وشت ب 
() سبق هذا التعريف تمريض عبد المحمى وهو موجوه فى النسخة اج فقط . 
() وددقى ب وغاية و وى ج وعاتية 6 . 


كفن 


عبد الى : 

من تجلى له الحق (') يحياته السرمدية فحبى بحياته.الدمومية . 

عبد القيوم : 

هو الذى شهد قيام الأشياء بالحق فتجدّت قيوميته له فصار تائما بمصائح الخلق 


قبا بلله عقيمًا لأوامره فى خلقه بقيوميته » مدا لهم فيا يقومون به ءن معايشهم 
ومصالحهم / وحياتهم . السب 
عبد الواجد : 


0 


هو الذى خصه الله بالوجود 7" فى عين الجمع الأحدية فوجد الواحد الموجود 
بوجود الوجود الأحدى فاستةنى به عن الكل + لأن الفازز به فائز بالكل فلا يفقد 
شيمًا ولا يطلب شميكًا . 

عبد الماجد * 

هؤ الذى شرفه الله بأوصافه وأعطاه ما استعده وطاق تحمله من مجده وشرفه 


عبد الجيد.. 


عبد الواحد : 

هو الذى يلغه الله الحضرة الواحدية وكشف له عن أحدية جميع أموائه 'فيدرك 
مايدرك ويعقل ما يعقل 7 بأسيائه ويشاهد وجوه أسيائه الحسسنى . 

عبد الأحد : 

هو وحيد الوقت صاحب الزمان الذى له القطبية الكبرى والقيام بالأحدية 
الأول . 


(0 ساقلة من بل 
(5) وددى جو بالرجود الأسدى ‏ . 
(0) وددق ب » ج د ويقيل بايفيل م . 


لفذا 


عبد الصمد : 

هو مظهر الصمدية 7" الذى*يصمّد * 1 إليه('" ] أرفع البليات وإيصال إمداد 
الخيرات ويستشفع به إلى الله لرفع العذاب وإعطاء الشواب وهو محل نظر الله 
إلى العلل فى ريوييعه 99401 ع , 

عبد القادر : 

هو الذى شاهد قدرة الله ى جميع المقدورات بتجلى الاسم القادر له فهو صررة 
اليد الإلهى الذى به يبطش فلا يمتنع عليه شىء ويشاهد مؤثرية الله تعالى فى الكل 
ودوام إنصال مدد الوجودإلى المعدومات مع عدميتها بذوانه!ا فيرى نفسه معدومة 
بذاتها مع كونها مؤثرا بقدرة لله تعلل فى الأشياء . وكذا عبد القعدر لكنه 29 
يشهد مبدا الإيجاد وحالة 9 , 


عبد المقدم : 

هو الذى قدمه 1 الله ] 17) وجعله من أهل الصف الأول فيقدم بتجلى هذا الام 
له كل من يستحق التقديم باسمه وكل مايجب تقديه من الأفمال . 

عبد المأخبر : 

هر الذى أخره الله عما عليه كل مفرط مجاوز عن حدوده تعالى بالطذيان فهر 


(0) الإضافة من ب جا 
() وردق بء لكوته 1 . 
(ه) ورد ج كمة الميارة تقول ( لكونة يشيد الإيجاد وحاله) . 
() الإضافة منت ع جء 
هذا أسمد التفسير أت اللقدمة هذء الفظة ولا تفسير أت أعرى مها تلوعت وتعددث فهى تسار[ل نجاية 
او احدة من ححيث دلاتها مل تفرد الذات الإفية وعدم وجود الند أو النظير أو المدل أو المثيل أو 
الأستفناء عنها لأى موجود دق أو جل ٠‏ 


يدن 


يؤخر ذا الاسم كل طاخ عاد » ويرده إلى حدّهويردعه عن التعدى والطفيان ؛ وكذا 

كل مايجب تأخيره من الأفعال وقد يجمعها الله لأقوام ‏ 

عبد الأول * : 

هو الذى شاهد أوليةً الحق على كل شىء وأَزليتَهٌ فيكون هوالأول بتحققه 

بهذا الاسم ''' على كل المقامات2'7 المسابقة إلى الطاعات والمسارعة إلى الخيرات"! 
0 
الحدوث , 


عوسومة بسمة | 11١‏ 


عبد الآعر : 

هو الذى شهد آخريته [ تعالى ] وبقاءه بعد فناء الخلق وتحقق معنى 
٠‏ قوله » « كل من عليها فان ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام : لطلوع 
الوجه الباق عليه فيبقى ببقائه وأ من الفناء بلقائه وقد يتصف بهها بعض 
أوليائه بل أكثرهم 5 

عبد الظاهر* : 


هو الذى ظهر بالطاعات والخيرات حتى كشف الله له عن إسيه الظاهر فعرفه 


أعلة من 1 . إننا دقتعا عل لكلف قات 1ج 
لقرآنية و هو الأول والآخر 
والظاهر والباطن ء بين هذه الصا ت المتقابلة أنه مبحانه قوق المقاييس والعايير ء على 
غلاف مادرج عليه المقل البشرى من اعتبار أن الأول لايمكن أن يكون آغرا » وأن الظاهر 
لامكن أن يكون باطنا . لكنه سبائه الأول بكل اعتبار ء والآخر بكل اعتبار 'ى نفس الوقت ‏ 
كا أنه الظاهر بكل أعتبار » والباطن بكل أعبار علا نفرادموتتزهه عن الند وانظير »و الكل والشبيه 
م الظاهر : يذهب بمض الصوفية وعلرأسهم أبويز غات الألمية مل 
السالكين إلى الله بل على سائر المئق وحتؤلاء يروان أن عييد أسم الظاهر أى الواقمين هذا الاسم 
بين فى دحابه -هؤلاء أرواحهم مولمة بالتعرف عل علامات قدرته وعل آيات فضلموإحاته ذي) 
ظلهر من مذكوث + لذلك تقوى عندهم قوة التأمن وملاحظة انفوارق وأخميزات على حين أن عبيد أنم 
الباطن يولمون بالقوص إل الأعاق فى رحلة داع كا أنبم يشمكنون من التطفل بممرفة الأسراار 
المستكنه فى الظواهر أوى النفوس الإنسانية ومن هذه النظرة سرى مبدأ كون النفوس الإنسانيةالناضجة 
مظهر للكبالات الإلمية؛ و عول قصفات الر بانية. 
أنظر اميل - الكمالات الإمية ‏ - وأنظر أيضا ين الثراث ا * 


كفن 


بأنه الظاهر واتصف بظاهريته فيدعو الناس إلى الكمالات الظاهرة والدزيين 
ببا وجح التشسبيه على التتزيه كما كانت دعوة موسى عليه السلام ولهذا وعلدهم 
الجنان والملاذ واللذات 37 الجميانية وعم التوراة بالحجم الكبير وكتابتها 
بالاهب . 

عبد الباطن : 

هو الذى بالغ فى العاملات القلبية وأخلض!" الحمد لله وقدس اله سر 
فتجل له باسمه الباطن حتى غلبت روحانيته [ وأشسرف على اليواطن ]77 وأخير 
عن المغيبات فيدعو الناس إلى الكمالات امعنوية والتقديس وتطهير السير ورجح 
التنزيه على النشبيه كما كانت دعوة عيمى عليه السلام [ إلى] (!! المماويات !"2 
والروحانيات وعالم الغيب والتقشف ف الملبس والاعتزال200 عن الخلق . 


عبد الوالى : 

من جعله الله واليّا للناس بالظهور فى مظهره باسمه الوالى » فهويل نفسه وغيره 
بالسياسة الإلهية ويقم عدله فى عباده ويدعوهم إلى الخير وبأمْرهم بالعروف 
وينهاهم عن المدكر فأكرمهالّتعالى وجعله أول السبعة الذين يظلهم [اللفى ظل] 297 


عرشه وهو السلطان العادل : ظل الله ى أرضه أثقل الناس ميزانا لأن حسنات 


0 ساقظة من ب جاه 
() ساقلة من ب نجام 

(0) الإضانة سنب اج . 

4 الإضافة مني جا 

(ه) وردق أ ب والسياواتء وما أثياء من ج. 

() ورد باء اج و الإمتزال والقلوة ٠‏ . 

اوردق أ د يله اه فى عرشه »وما أثيئناه من بيه ج ٠‏ 


بنذ 


الرعليا وخيرانيم توضع فى ميزانه من غير أن ينقص من أجورهم شيئا > إذ به 
أقام دينه فيهم وحملهم على الخيرات » قهر يده وناصرهء والل مؤيده 7 وحافظه, 
عبد المتعالى : 

امتعال7'' المتبالغ فى العلو من إدراك الغير . وعيده اللى هر مظهره من لا قاف 
بكل كمال وعلو حصل له بل يطلب بهمته العالية الترق إلى أعلى منهُ لأنه شهد 
العلو الحقيقى المطلق المقدس عن علو المكان والمكانة وعن كل تقيد فلا يزال 
يطلب العلوٌ / فى جميع الكمالات ؛ ألا ترى أكرم الخلائيق وأعلاهم رتبة كيت 
نوطب بقوله انعا لى « وقل رفى زدف عِلما »21 , 

عبد البر ؟: 

من اتصف بجميع أنواع الب مع وصررةٌ فلا تجد نوعا من أنواع الب إل 
أتاه ولا فضلا إلا أعطاه ٠‏ ولكن » . البر من « . آمن بالل وملائكته واليوم 
الأتعر 2 . إلى آخر الآية . 

عبد التعواب : 
هو الوداع 7" الرجاع إلى لله دايمًا عن نفسه وجميع ماسوى الحق حتى 
شهد التوجه الحقيقى وقبل توبه كل من تاب إلى الله عز وجل عن جريمته . 
عبد المنتقم : 


من أقامه الله تع لى لإقامة حدوده فى عباده على الوجه الشروع + ولا يوق لهم 


(0 تددى جه لزيد وثاصرء وساتتة م 

(0) سائلة من حال 

(0) ررق يورو 

” «2 

(0) ساقلة من با والوداع بالواى وتكون صينة مبالغة من القعل الذى أهمل ماضيه وهو ٠‏ يدع 
أى يتك والمراد : انتر اك لا كان فيه والمقبل على الله سبحائه والراجع إليه » وقد ككون الكلمة : 

اأرداع بالراء المهملة من الردع وهر الزجر والتأنهب و اقرم اقنفس عل مافرطت فى جنب أق وقد يرفس 

اللظ الذى يليه مبالغة من الر جوع . 


6ك 


ولا يرأف هم »كما قال الله تعالى ٠‏ ولا تأخفكم هما رآفة فى دين لله . 110 


عبد العفو + 

من كثر عفوةٌ عن الناس وقلة مؤاخذته : بل لايجى عليه أحد إلا عنما ([عنه] 7" 
قال النبىعليه السلام إن العفو حب العفر»!"أوقال ١‏ حويسب رجن كا قبلكم 
فلم يوجد له من الخير شىء إلا أنه كان [ رجلاً موسرًا وكان يأمر غلمانه بالتجاوز 
عن المعسر . قال الله تعالى ع 2 د انحن أحق بالتجاوز منهٌ فتجاوزوا عن ان 


عبد الرؤوف : 

من جعله الله مظهرا أرأفته ورحمته » فهو أرأف خلق الله بالناس إلا فى الحدود 
الشرعية لأنه يرى الحد وما أوجبه عليه من الذذب الذى جرى 17 على يده بحكم 
الله وقضائه رحمة منهعليه » وإن كانت ظاهرة نقمة» وهذا مما لايعرفه إلا 
خاصة الخاصة بالذوق ؛ فإقادة الحد عليه ظاهرًا عبن الرأأفة بدباطنا . 

عبد مالك الملك : 

من شهد مالكيته تعالى فى ملكه فرأى نفسه ملكا له خالصًا من جملة ملكه ٠‏ 
فتحقق بعبوديته حى اشتغل بعبوديته لمولاه عما ملكه إياه وعذه كل ثى * ٠‏ 
فجازاه الله بجعله بجعله مظهرًا مالك الملكء إذ لم ملكه شى على يصغله عن رية .019 
ع عن رق 0 الكون ه مالكًا للأشياء بالا بنفسه » فإنه عبده حا . 


() سورء التور كيه -8-. 
() الأسل و مقاءء . 
() أوره الحديث ابن ماجه . : كتاب اتدعاء ؛ ياب الدعاء بالمفو والعافية ج ؟ صن 1966 ٠‏ 
(4) اما إن مطيوس فى قبن 
() متفق عليه من حذيث حذيفه وإف هرهرة : 
(كفف المفاء ومزيل الألباس ج ١‏ ع 180 ) 
() ودف جه أنرىات » . 
() ساقطة من بهل 


لقنل 


عبد ذي الخلال والإكرام : 

م أجله الل دأكره لانصافه بصقاته وت 
أمياؤه وعزّت زهت وجات وكذلك مظاه ها ورسومها ومراسمها( فلايراء 
أحد من أعدائه إل هابه وخضع له لجلالة قدره / ولا أحد من أوليائه إلا أكرمه 
وأعزه لإكرام الله إياه » وهو يكرم أولياءهٌ تعالل وببين أعداءه . 

عبد المقسط : 


بأمائه » وما تقدست 


هو أقوم الثاين بالعدل حتى أذ من نفسه ه حا 1 له ]27 ء لا يشعر 
به ولا يعرقه ذلك الغير - لأنه يعدل بعدل الله الذى تجلى له به ع فيو كل 
ذى حق حقه » ويزيل كل جور يطلع عليه فهو على كرمى النور يخفض من 
يجب خفضه ء ويرفع من يجب رفعه ع كما قال عليه السلام « المقسطون 
على متاير من ثور ,90 , 

عبد الجامع 

هو الذى جمع الله فيه جميع أ.. مانه وجعله مظهر الجامعية فيجمع بالجمعية الإلهية 
كل ما [ تغرق و 
عبد الغنى : 


عقا 


ات من الفسسه وغيره 


هو الذى أغناه الله عن ن جميع الخلائق وأعطاه كل ما احتاج إليه من غير مسئلة منه 
إلابلسان الاستعداد7*) ] 20 والتحقق 100 بفقره الذاق وافتقاره إليه بجوامع هممه. 


0 ساقطة من ب ج, () الإضافةين يدج . 

(5) وده الحديث فى مسند أحمد بن تيز + وص 150 . 

(4) ما بين معقوفاين لوس فى ب. 

(ه) سما بين مءقوفتين مطموس فى ب 

(7) وددق ب» ج ولتسققه ,. 

* أسان الإستعداد ى العرى الصو هو أهلية المبد قساجة الى ألما أو دعا إليها وق هذه النظرة يجاب 
كل دعوة فى الواقع من حيث إن هرد الدعاء لالم 1. أهلية “لإنسان وأستحقاقه باعتبار أن من 
ره إل ذلك بارئه سبحانه وتمالى ع ولكن ذقك لايتم إلا لمؤلاء الذين أفنوا إرادتيم فى إرادة 
المالق حتى يكون دعاق هم بالخال أكثر من أن يكون بالمقال . 

أنقر نة الدهاء ور و رة الاستجابه من الثراث 1/1 / 78 


1 


عبد المذنى 


هو الذئ جمله الله بعد كمال الغنى مغنيا للخلق بانجاح حوائجهم وسد 


4 


عللهم 17 بيمته الى أمده الله من غتايه 7 بتجلى ا سمه المقى فيه 


عبد المائع : 
هو الذى حماه الله ومتعه عن كل افيه فساده وإن طلبه وأحبّه وظن فيه خير 
كالمال والجاه والصحة وأمثائها وأشهده معتى قوله تعالى وعمى أن تكرهوا 


شيكا وهو خير لكم وعسى أن تحبوا شيئا وهو شر لكم 9 


. وقد جاء ق 
الكلمات القدسية ( إن من عبادى من أفقرتُهُ رلو أغنيته لكان شرا له) (!' 
وإن من عبادى من أمرضته » ولو عافيعه لكان شرا له ؛ وأنا أعلم بمصالح 


عبادى أديرم كما أشاء . » *) ومن تحقق بهذا الاسم متع أصحابه عدا 
يضرم ويقس دهم ومتع الله به الفساد حيث أن ولو حسبوا فيا منعوا خيرهم 


ومعلاحهم . 
عبد الضار والناقع ‏ : 


هو الذى أشهده الله كونّه فعالاً لما يريد وكشفكه عن توحيد الأفعال فلا يرى 


اضرًا ولا نفمًا ولاخيرًا ولا شرًا إلامنه فإذا تحقق 07 ببذين الاسمين وصارٌ 


(0 وردوب )ب وغلائم 226 
ورطبء د وأفاه و 
(0) سورة البقرةآيه 515 

() ما اط من 
(0) الحديث : إيشر عليه 


ع وددفب وأتصفا.. 


أيدينا من مراخم . 


ليل 


مظهرا لهما كان ضارًا نافمًا للناس بربه وقد خض الله تعالى بعض عياده بأحدهما 
فقط. فجعل يعضهم مظهرًا / للضر كالشيطان ومن تابعه »ع وبعضهم «ظهرا 
للنقع كالخضر ومن تاسيّه . 

عبد الثور : 

هو الذى تجلى له باسمه الدور قشهد معبى قوله تعالى « الله نور السموات 
والأرض؛ (') التور هو الظاهر الذى يظهر به كل شىء كوثًا وعلما » فهو نور 
للدالمين بتدى به كما قال عليه السلام : اللهم أجعلنى نورًا9! ,. 

عبد الحادى : 

هو مظهر هذا الاسم جعله الله هاديا اخلق الله ناطقا عن الحق بالصدق مُبلفًا 
ماأمره [ب] 99 وأنزل إليه كالنى عليه السلام بالأصالة وورئته بالتبعيّة . 
عبد البديع : 

هو الذى شمهد كونه نعالى بديعًا فى ذاته وصفاته وأفعاله وجعله الله مظهرًا لهذا 
الاسم فيبدع ماعجز عنه غيره به . 

عبد الباق * 


ن أشهده الله بقاءهُ وجمله باقيًا ببقائه عند فناو الكل » يعبده به بالعبودية 
سس 754 2 بعي يي 


المحضة اللازمة لتعينه : فهو الايد والمعبود تفصيلاً وجمعا وتعينا وحقيقة ٠‏ 
إذ لم يبق رسمه وأثره عند تجلى الوجه الباق » كما قال فى الحديث القدمى 
ومن أنا قتلته فم ديمّه ومن عل ديته فأنا ديع . 


() الآية 6م سورة التور 

(1) الحديث الوارد هو واللهم اجمل لى نورا فى قلبى ء ونورا فى قبرى » ونورا بين يدى ‏ وثورا من 
على (أنظر : لايع الصفير - 1-.7 ) 
وماورد بائنمىتمتمل أن يكو خلطأمنالناسح »و يحتمل أن يريد به اتؤولف إثبات تل اسم الله والتورء 
على الإنداث حت يحايه نورا » ويكون أنمئى مع ذلك أن يجمله الله كامل التتور » قيكون مصدرا 
الخير ر الهداية الداتمتير 

(0) الإضاقة من بواج , 


لنننا 


نفك ” 


عبد الرراث : 

«ظهر هذا الامم وهو من لوازم عبد الباق لأنه إذا كان باقيًا ببقاو الحق بعد 
فنائه عن نفسه » لزم أن يرث مايرئه الحتى من الكل بعد فنائهم من العلم 
واللك ٠»‏ فهو يرث الأنبيآة علومهم ومعارقهم وهدايتهم لدخولهم فى الكل . 
عبد الرشيد : 

من أناه الله رشدهٌ بتجل هذا الاسم فيه كما قال لإبراهم عليه السلام ٠‏ ولقد 
أتينا ابركهيم رُشدَه من قيل» 200 ثم أقايه لإرشاد الخلق إليه وإلى «صالحهم 
الدنيوية والأخروية فى المعاش واللعاد . 

عبد الصبور : 

هو المثشبت ىق الأمور بتجلى هذا الام فيه فلا يعجل فى العقوبات والمؤاخذات 


ولايسستعجل فى دقع اللمات 297 ويصبر ف المجاهدات ( وما أمره الله به من 
الطاعات وما ابئلاه الله به من البليات ) 7 وما يعثريه من الأذيات , 


العيرة + 


ما يعتبر”'2) به من ظواهر أحوال الناس فى الخير والشر وما جرئ عليهم فى 
الدنيا ( وما انتقلوا عليه منها إلى الآخرة ودار الجزاء إلى مايؤل إليه ال 
المعخبر وإلى)7*' / بواطن الأمور وخفاياتها حتى يتبين له عواقب الأمور . ومعرفة 
الخفايا وما يجب عليه القيام به والعمل له ٠‏ قال النبى عليه السلام : « أمرت 


أن يكرن نطقى ذكرًا وهَدىَ فكرًا ونظرى عيرة!"' : . ويدخل فيها العبور من 

(1) ساقطة من باع جاء والآية فى سورة الأتبياء . 

(0) تددج والملاتء . 

(5) مابين قوسين ساقط من ج . 

(4) ودد ل جو مايسيي ٠‏ . 

(0) موس فاب . 

(5) وددقى صمي ست ء النص الآتى : 
عطب رسول اله صل انه عليه وسم فقال + إن اله أمرف أن يكوت تطثي ذكرا ء وصستي فكرا » 
وتظرى عيدة 6ل 


لفن 


رؤية الحكمة ى ظواهر الخليقة إلى رؤية الحكم . ومن ظواهر" الوجود إلى 
باطنه حتى يرى الحق وصفاته فى. كل شىء 5 


العقابخ : 


يعبر عندهم عن العقل الأول تارة وعن الطبيعة الكلية أخرى . وذلك 
أنهم يعبروت عن النفس الناطقة بالورقاء!' والعقل الأول يخطفها عن العالم 
السفلى والحضيض الجسماق إلى العالم العلوى وأوج الفضاء القدمى كالعقاب , 
وقد نخطفها الطبيعة وتصطادها وتبوى ها إلى الحضيض السغلى » كثيرا فلهذا 
يطلق العٌقاب عليهما » والفرق بيذهما فى الاستعمال بالقرائن . 


العلة : 

عبارة عن بقاءحفظ.!” العبد فى عل أو حال أو مقام أويقاء رسم له 
وصفة , 

العماء 2 

هى الحضرة الأحدية عندنا » لأندلا يعرفها أحدٌ غيرٌه فهو فى حجاب الجلال 
وقيل هى الحضرة الواحدية الى هى منشاً الأسمّاء والهم ات ء لأن العماء هو 
الغم الرقيق والغيم ل والأرض . وهذه الحضرة هى الحائلة 
بين مماء الأحدية وبين أرض الكثرة!2) الخلقية ولايساعده الحديث النبوى » 
لأذه سل عليه السلام 5 كان ربنا قبل أن يخلق الخلق؟ فقال : كان 200 


(0 يددقك نظام 

(؟) وأطلق عليها هذا الإسم الفيلسوف الملم الرئيس أبن سينا فى قصيدته المينية التى يطلمها . 
هبعت إليك من امحل الأرقع ١‏ ورقاءذات تشجم وتوجم ل 

(0) ودداق صاج لماحظ 6ل 

(4) وددق أه كثرة . وما أثبعاء من ب وج . 

(0) ساقطة من لب 


ا 


فى ماه و( . وهذه الحضرة: تتعيّن بالتعين الأوللأتها محل الكثرة وظهور 
الحقائق والنسب الأميائية : فكل ما تعيّن فهو مخلوق فهو ظهر 20 العقل 
لأول قال عليه السلام ٠أول‏ ماعلق الله العقل 76 فإدًا لم يكن فيه 
[ شىء ]7 قبل!*' أن يخلق الخلق الأول بل بعده 0 والدليل على ذلك 
أن القائل بهذا القول يسمى هذه الحضرة بحضرة الإمكان .وحضرة الجمع 
بين أحكام الوجوب والامكان ٠‏ والحقيقة الإنسانية :.وكل ذلك من 
قبيل المخلوقات . ويعترف بأن الحقَّ فى هذه الحضرة يتجلى بصفات الخلن » 
فكل ذلك يقتضى أن ذلك ليس قبل أن يخلق الخلق اللهم إلا أن يكون مراد / 
السائل بالخلق العام الجسمانى فيكون العماء الحضر ة الالهية المسماة بالبرزخ الجامع 
ويقويه أنه سل 7! عن مكان الرب فإن الحضرة الالّهبة منشا الربوبية , 


)١(‏ حديث ؛ : ورد ق تأويل مخطف الحديث لأبن قتيبه ص ١؟؟‏ النس التالى؛ سؤل الابى' صل 
الل عليه وسلم أبن كان ربنا قبل أن يخلق المياوات و الأرغس؟ فقال : كان فى عاء فوقه هراء و همته 
هوا وى رواية » كاث فى عاء ما قوقه هواء وا تحت هراء . 

(0) ساقطة موب . 

() ورد الحديث فى اللالء المصنوعة : كباب المبتداً ص ١8‏ . 

(4) الإضافة يتطلبها السياق . 

(6) مطموس أ ب . 

() يشرح فكرة الؤلف المثال الذى ضسريه ابن عربى وشرحة بعفس الملاء وفى هذا اإثال يرهز إلى 
الماء بمداد المحيرة » الذى قد ينتقل إلى نقطة عل الصحيفة و هذه النقطه تفيد التمين الأسدي » فا 
أبيدات النقمه مظهرا خطا و جوديا مستقريا سسى سرج العدل أو ممثل القوة الماقلة أو المقل 
الأول . 
لكن ما يمترص عليه فكريا هى طروء الإمكان عل مامن أنه أن يكرن واجبا ء ومن ثم ألح القاشاق 
كا ألح أبن عربى عل الممع بين الوجوب و الإمكان أو المالقو المخلوق فى هذا الثمين الممثل المقل الأول . 
من راعى أصل الرجوب م يتصور قبلا هذا الأمر ‏ ومن نظر إلى جانب الإمكان تصور قبلا يسيق 
وجود المخلوق أى ظهورء وقد ذهب اللاج فى الحقيقة المحمدية على ساحيها أفضل الصلاة والسلام 
أنها كانت قبل القبل أى قبل تحقق مفهوم اثزمئ الفى ليس إلا مقياس الحركة . ونرى أن هذا إفراق 
فى الضرب فى عالم الغيب إلى أعاق تخبو دونها المقول والطاقات والملكات ولا مبيل إلى ممرفة 
حقيقتها إلا الخبر الصادق من الممصو م صلوات 21 عليه . 

() وددق! - و تساطء وما أليساء من ب + ج. 


ثفن 


العمد الممنوية : 

هى الى يستمسك ببا السموات المشار إليها بقوله تعالى « رقع السموات بغير 
عمد تروما» (١أفإنه‏ تلويحٌ إلى عمد لا ترونها: وهى روح العالم وقابه وتفسسه » 
وهى حقيقة الإنسان الكامل" الذى لايعرفهإلالله كماقال تعال ٠‏ أوليائى تحت 
قبالى لا يعرفهم غيرى» 27 , 

العقاء 2 

كنابة عن الهيولى لأنبا لا ترى كالءنقاء ولا توجد إلامع الصورة فهى معقولة 
وتمسمى الهي ول المطلقة الشتركة بين الأجسام كلها وبالعنصر الأعظم 5 

عوام اللبن : 

جميع المراتب النازلة عن الحضرة الأحدية لأن الذات الأقدسية تتنزل بتعيناتها 


فيها وتتصف بالصفات الروحانية وامثالية إلى الحسية أي 


(1) الآيه ؟ من سورة الرعه . 

(7) مر ذكرهدا الحديث أنظر : ص م8١٠‏ 

(0) ساقطة من ج. 

٠‏ الإنسان الكامل مصطلح يطلق عل نظرية أو ضممها بالتفصيل وركب أسجز اها الى سبق وسجودها ابن مربي 
الذى وضسع فيها زيدة أرائه فى تصورء الوجود وى موقع الإنمات مته . العام فى نظر» عيل الآسياد 
الإلمية وعحل ظهورها وتحقق آثارها لكن هلا المالم لا يوهب اليا ولايتسقق له الانتظام فى 
ملك الوجود إلا بوجود الإنسان الكامل فيه فهو أشرف أجزائكه رسررجودمر بقاله ٠‏ 
ولذا وصفه ٠‏ ابن عربى ٠»‏ بأنه أشرف ماتى ادال » وقال فيه وقهام العالم بوجوده ؛ ضه 
من العالم كص الاثم من » وهو حل التقش ء واللامة الى ثم با الماك هل زات » 
( نسوس الحكم - ) . و يستدل أبن عرب عل ذلك بأن هله الحياة الدنيا نظل باقية مادام 
الإنان فها ء عنها أى إذا مات جميع أفراد البشر انهدم بنازها » وانتهى وجردها » 
ووجد العام الأخروى الذى ينتفل الإفان إليه . يقول ابن عرب و ومن هنا ثمر ف مر تبة الإئسان عل فيره من 
الموام + رأنه المنى المكمى المقصود » ( رمائل أبن عرب ١8-1؟‏ + +8 ) ويستر سل أبن 
عرب فى تبان مبر رأث رفع هرجة الإنساث وتكريعه ء بأدلة غير مفتملة » لكنه يستدرك فى هذا المكٍ 
المام الذى ينطبق عل الإنسان ٠‏ فيقول إن هذا المكم عا هو للإنسان اللى تعجل فيه المكارم و القوم. 
والمميزات الى أرادها الله للإنمان ٠‏ ومن هتا قسم الإنسان إل توعين الإنسان الكامل ٠‏ والإنسان 
الميوا الذى تردى نى الخضيض و النوع الأول تظهرقدته أومثاله الأعل فى أجبيع شخصيته هذه المكاوم 
والأسباهر الصفات الألمية » وذلك م يتحقق عل الوجه الأ كل إلا نى محمد صل افه عليه وسلم ٠‏ 


زينا 


العين الثابتة : 

هى حقيقةل'' الغىء فى الحضرة العلمية ليست مموجودة بل معدومة ثابئة فى 
علم الله وهى المرتية الثانية من الوجود الحقيقى 97 , 

عين الشبيء : 

الحق تعالى . 

وعين الله وعين العام : 

هو الإنسان الكامل التحقق بحقيقة البرزخية الكبرى لأن الله تعالى ينظر 
بنظره إلى العالم ( فيرحم"؟ به الوجود كما قال : لولاك ) )للا خلقت 
الأذلاك . والإنسان المتحقق بالامم البصير لأن كل ٠ايبصر‏ فى العالم من 
الأشياء فأنه ببصر بذا الاسم . 

عن الحياة : 

هو باطن الاسم الحى الذى من تحقق يه شرب من ماء عين الحياة اللى من 
شربه لا موت أبدًا لكونه حيًا بحياة الحق » وكل حي فالعالم يحيا بحياةهذا 
الإنسان . لكون حياته حياه الحق . 

:  دوعلا‎ 

مابعودٌ على القلب من التجلى أو وقت التجلى كيف كان. 


(1) ساقطة من به ل 

(0) ردق سء جو العقيو, 

(0) وردقج وليرحية, , 

()) مابين قومين موس فى ب والحديث جاءى كثشف القفاء 57 1١1‏ حديث رم 0156( لولاك 
ماخلقت الأفلاك ) قال الصفانى ؛ موضموع ‏ و أقول لكن ممناه صحيح و إن لم يكن حديث . 


لكذ 


الباب السابع عشر 
باب القاء 


الفتق 0 

مايقابل الرتق من تفصيل الادة الطلقة بصورها النوعية أو ظهور كل مابطن 
فى الحضرة الواحدية من النسب الأممائية » وبروز كل ما كمن فى الذات 
الأحدية من الشثون الذاتية كالحقائق الكونية بعد تعينها فى الخارج , 

كل ٠ايفتح‏ على العبد من الله تعالى بمد ما كان مغلقًا عليه من النعب الظاهرة 
والباطنة كالأرزاق / والعبادة والعلوم وامعارف والمكاشفات وغير ذلك . 

الفتح القريب : 

هو ما انفئح على العبد من مقام الةلمب وظهور صفاته وكمالاته عند قطع منازل 
النفس وهو المشار إليه بقوله «نصر من الله وفتح قريب :93 

الفتح المبين : 

هو ماانفتتح على العبد من مقام الولاية وتجليات أنوار الأمهاء الآلهية المببئة 29 
لصفات القلب وكمالاته المشار إليه بقوله تعالى ٠‏ إنا فتحنا لك فتًا ٠بينا‏ 
اليغضر لك الله ماتقدم من ذنبك وماتأخر ».7؟ يعنى من الصفات النفسية والقلبية . 


() سورة الصف . الآية +1 
(0) ودس جو الفية وى 
(6) عورة الفتم : الآيب 1ع , 


نذا 


الفتج المطلق : 

هو أعلى الفتوحات وأكملها وهو ما انفتيح عل العيد من تجلى الذات الأحدية 
والاستغراق فى عين الجمع بفتاء الرسوم الخلقية كلها وهوالمشار إليه بقوله 
تعالى : بإذااجاء نصر الله والفتتح +90 ر 

القارة : 

خحمود('' حرارة الطّلب اللازمة للبداية . 

الفرق الآوك : . 

هو الاحتجاب بالخلق عن الدق وبقاء الرسوم الخاقية بحالها , 

الفرق الثانى : 

هو شهود يام الخلق بالحق ورؤية الوحدة فى الكثرة والكثرة فى الوحدة من 
غير الويف ماعية بلتدضباع ابر 

الفرقان * 

موعام التفصيل29 القارق بين الحق والباطل . والقرآن هو العلم اللانى الإجماق 
الجامع للحقائق كلها , 

فرق الجمع : 

هو نكثر الواحا. بظهوره فى' المراتب الى هى ظهور شثون الذاث الأحدية وتلك 
الشثون فى الحقيقة إعتبارات محضة لا تحقق لها إلا عند بروز الواحد بصورها . 
فرق الوصف : 

ظهور الذات الأحدية بأوصافها فى الحضرة الواحدية . 

() منقوب تجرد . 

() دده قاب» ب و الثم لتفميل» . 


أنظرى تفصيل هذا الممنى ققرآن فى وغواص اخرون- حقائقها وأصوهًا : لابنمسرة تحقيق د. عمد 
كال جعفر ضمن كتايه من قضايا الفكر الإسلامى ( مككتبة دار الملرم) صن 611 وما بعدها .. 


لقنا 


الفرق بين المتحقق والمتخلق : 

أن المتخلق هو الذى يكتسب فضائل. الأخلاق والأوصاف الحميدة تكافًا 
وتعملاً ويجتنب الرذائل والذمائم » فله من الأسياء الآلهية آثارها . والمنحقن 
ا هو الذى جله الله مظهرًا لأمائه وأوصافه وتجل فيه قمحا رسوم أخلاقه 
وأرصافه . 


الفرق بين الكمال والشرف والتقص والفسة : 


هو أن الكمال عبارة عن حصول الجمعية الالهية والحقائق الكونية ( فى 
الإنسات / فكل من كان”حظه ؟ من الأمماء الآلوية والحقائق الكونية ١7)‏ ( أوفر 
وظهوره بها أثم والجمعية الآلهية )''' بجميع 'صفاته وأسبائه فيه أكثر ؛ كان 
أكمل ٠‏ وكلما كان حظه منها أقل كان أنقص ٠»‏ وعن مرنبة الخلانة الآلهرة 
أبعد . وأا الثعرف فهو عبازة عن ارتفاع الوسائط. بين الشىء وموجده 
أو قلتها . فكلما كانت الوسائط بين الحن والخلق أقل وأحكام 
الوجوب على أحكام الإمكان أغلب فيه كان الشىء أشرف . 

وكلما كانت الوسائط. بينه وبين الحق تعالى أكثر كان الشىء أخس . فعلى 
هذا يكون القمل الأول والملائكة المقربون من الإنسان الكامل أشرف وذلك 
الإنسان متهم أكمل . 


القطور : 
هو تميز الخاق من الحق بالتعين وتوابجم . 
الفهوائية : 


خطاب الحق بطريئ المكافحة فى عالم المثال . 


(1) مابين قومين ساقط من ج . 


يننا 


ساب 


الباب الثامن عشر 


باب الصاد : 


صاحب الزمان وصاحب الوقت والحال : 

هو المتحقق بجمعية البرزخية الأوى المطلع على حقازق الأشياء الخارج عن حكم 
الزمان وتصرفات ماضيه ومستقبله إلا الآن الدائم فهو ظرف لأحواله وصسفاته 
وأذعاله فلذلك يتصرف فى الزمان بالطى والنشرء وبالمكان بالقبغن والبسط. لأنه 
المتحقق بالحقائق والطبائم!!' فى القليل والكثير والطويل والقصير والعظم 
والصغير سوءء ‏ إذا الوحدة والكثرة وامقادير كلها عوارض فكما يتصرف 
فى الوه فيها وكذلك فى العقل فصدق وأفهم نصرفه فيها فى الشهود ؛ والكثدف 
الصريح » فإن المتحقق بالحق المنصرف بالحقائق يفعل!" ما يفعل فى طور 
وراء أطوار الْحسّن والوهم والعقل ويتسلط. على الموارض بالتغيير والتبديل . 


صبيح الوجه : 

هوالمتحقق بحقيقة الادم الجواد ومظهريته ولتحقق رسول الله صل الله عليه وسلم 
به روى جاير رغ الله عنه أنه ماسئل عليه السلام شيدًا قط. وقاللا » ومن 
استشفع به إلى الله 0 يرد سؤاله » كما أشار إليه أمير المؤمنين ع لكر الله 
وجهه فى قوله .إذ! كاذت ( للك إلى اللهحاجة فابدأ بعسألة الصلاة على الدى علبه 


(1) ورد ق سء جو الطبائع واعقائق: . 
(1) ماقلة من ج. 


يننا 


السلام ثم اسأل حاجدك ؛ فإن الله تعالى أكرم 77 من أن يُسأل حاجتين 
فيقغى أحدهما ومنع الأخرى . والمخحقق بورائته فى جوده عليه السلام ( وهو 
الأشعث من الأعفياء الذى قال فيه عليه السلام)( « رب أشعث مدفوع 
بالأبواب لو أقسم على الله لأره »0 . و إفاسمى صبيح الوجه لقوله عليه المسلام 
٠‏ اطلبوا الحوايج عند صباح الوجوه » . 80 


الصبا 2 


هى النفيحات الرحمانية الآنية من جهة شروق2"0 الروحانيات والدواعى الباعثة 


على الخير . 


المبالغ فى الصدق . وهو الذى كمل تصديق كل ماجاءث به رسل الله علما 
وقولا وفعلاً لضياء(© باطنه وقربه لباطن الذبى صلىالله عليه وصلمء لشدة 
مناسبئه له ٠‏ ولهذا لم يتخلل فى كتاب الله مرتبة بيتهما فى قؤلهه تعالى 
و فأولئك النين أذعم الله عليهم من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين ,90 
وقال عليه السلام . د أنا وأبو بكر كفرمى رهاق فلو سبقتى لآمنث به ٠‏ 
ولكن سبقته فتن ب لها 


() وددت فى أو أكرم الأكربين» . 

(0) مابين قوسين ساقط من ج . 

(6) ورد الحديث فى صميح سام كتاب البر و الصلة زالأدب باب ففمل الضعفاء والحاملين جاص 0 508. 
(4) حديث ورد بمعناه فى المامع الصفير و أطليوا الخير عند حسان الوجوه ٠‏ . 

(0) وده قب وقرق, . 

(5) دددق ب ء جو الصفا. 
() سورة القاء سيو . 
(ه) قيل إنه حديث مرضوع / كقف الحقاء ص عمه . 


لهذ 


ضدق النور : 

هو الكشف الذى لا استتارث؟ بعده » شيّه بالبرق الذى أمطر فسمى 
صَادًِا ؛ إذ الذى لم يعطر سمى كاذيًا فِنَ السالك إذا تعاقب عليه التجلى 
والاستتار اشعيه (27 حاله ؛ فإذا بلغ الكشض به متام الجمع سمى صدق الثور 
إذلا استتار بعده ولا اختقاء . 

الصدا. 
ما ارتكب عل وجه الأرض من ظلمة هات 7'' النفس وصور الأكوان قحجبه 
عن قبول الحقائق وتجايات الأذوار مالم تبلغ غاية الرسوخ فإذا بلح ى 
حد الحرمان الرسوخ: والحجاب الكلى سمى وريتاء و ورانّاء كما ذكر, 
[ااصعق : 

هو الفناء فى الحق بالتجلى الذاق . 

الصفرة : 

هم المتحقنقون بالصفاء عن كدر الغيرية . 

طورة الحق : 

هو محمد صنلى. الله عليه وسلي لتحققه بالحقيقة الأحدية والراحدية ويعبر 


عنه يصّاد" كما اوح إليه ابن عبان رضى الله عنهما حين سثل عن «عى ص 
فقال جيل بمكة كان عليه عرش الرحمن 


() ودلب وتات , . 

() مدق أوا: 

() اوددج وميا 

» درد فى رسالة الحررف تسبل التسترىات +م؟ ه » وخواص المروف لابن مره 14م ه أن 
الصاد رمز المكاث وأنه نن روات المقطمة فى أوائل بمض السور القرآنيه .إشارة إل الإستتار 
واللفاء » ويعقد هؤلاء:الذين دزسو!: الدلالات الروحية للحروف صلة بين اقياى الى يقل فيها 
ضرء القمر حت يصبح عماقا » وبين هده الحروف من حيث دلالة كل هل الخقا و لقنو 
و الاستعار عل تفصيل طريل من أراده فير جع إلى آلبوى - شمس المار ف ؛ ر اللمدة النور الهة 
وغاية الحكي لمسلمة المجر يلى ء و لباب الحر رف بالفتوحات المكية إلى جانب المر جمين سالنى 
الأكر. 


ينا 


صورة الآلة : 
هو الإنسان الكامل لتحققه / بحقائق الأمماء الإلهنة 
صوابع الذكر ٠‏ 
هى الأحوال ١7‏ والمواطن المعنوية التى تعصون الذاكر عن التفرق عن «ذكوره 
وتجمع همته عليه بالكلية . 
م 
صورة الإرادة : 
هو انقطاع النفس عن رؤية وقوع شىء بإرادة غير الله وشهود وقوع جميع 
الأشياء بإرادة الحق , 


(6 وددق بو الأسواك الإغيقى . 


لذن 


الباب التاسع عشر 


باب القاف 


القابلية الأولى : 
هى أصل الأصول وهو التعين الأوك ٠‏ 


قابلية الظيور : 
ى الحبة الأولى المشار إليها بقوله « أحببت أن أعرف؟. 


قاب قوسين : 

هو مقام القرب الأمياق باعتبار التقابل بين الأمياء فى الأمرا"؟ الإلهى المسسمى 
دائرة الوجود؛ كالإبداء والإعادة والنزول والعرؤج والفاعلية والقابلية ؛ وهر 
الاتحاد بالحق مع بقاء التميز والائدينية [امءبر('أعنه بالاتصال . ولامقام”؟)أعلى 
من هذا المقام إلامقام بقول أو أد » وهو أحدية عين الجمع الذاتية !9 


الممبّر عنه بقوله « أو أدنى؟ لارتفاع العميز] 7 والاثنينة الاعتبارية 
المحض والطمس الكلى للرسوم كلها . 


اك بالفناء 


() ورد قب والإندادة. 
(0) ساقطة 
(6) سائطة 
(4) سائطة من جوعر و1 
(9) سائطة من جل 

(5) ما بين قوسين ساقط من ب 


كعد 


الا 


هو أستيقاظ توم الغفلة والد.هوض عن بمنة القترة عند الاخخذ فى السير إلى الله . 


القيام بال : 

هو الاستقامة عند البقاو بعد الفذاء والعبور على المنازل كلها » والسير عن الله 
بلله فى الله بالانخلاع عن الرسوم بالكليّة . 

القيض(!) الله + 

هو أخذ القلب”''بوارد يشير7" إلى مأيوحششه ( من الصَّدِ والهجران وأثال 
ذلك » وعد ةردق ما يقابله من البسط. ؛ وأكثرها؟ يقع عقيب 
البسط. بسوء أدب يصدرٌ من )0*) الدمالك ق حال البسمط. . والفرق بيئهما 
وبين الخوف والرجاء أن تعلق الخوف والرجاء بالمكروه والمرغوب المتوقع فى مقام 
النفس والقبض والبسط. إنما بتعلقان بالوقت الحاضر لا تعاق لهم بالأجل" . 
القدم : 

هى السابقة التىحكم الحق بها للعبد أزلا ويخص مما يكمل ويم به الاستعداد من 
اللوهبة الأخيرة بالنسبة إلى العبد لقوله عليه السلام ٠.‏ لا تزال/ جهنم تقول 
«هل من مزيد ؛ حتى يضع الجبار فيها قدمه » فتقول قطنى قطفى 3/٠‏ , 


() ورد باسى القيصه 0 
(1) ددن ب وأئرة 
(0) وددقأ وير ,. 

(4) و وأكثر ها يقع عقب بسط ‏ ساقطة من ج . 

(0) مابين قوسين مطموس ىاب . 

() حديث متواتر . مسند ابن حنبل جص 158 - 

* اعلالمراد أن الحوف والرجاه مما يمثلان من مواقف نفسية شبه مستقرة أو دامة فها مقامان » بو 
يعتبر القبض و البسط لار تباطها بالحال "راهن ولوقت الحاضر الطارئ - يمتبر أن حالين - فالفرق 
بين هلبين الزو جين وما يقابله| هو انفرق الذى ذكرء الصوقية بين المقام و اخال » حيث فسبوا إلى 
الأول الثيوت » ونسبوا إلى الآخر عدم اليث أو القوام . 


لفقل 


وإما يكى عتها بالقدم لأن القدم آخر شىء من الصورة ٠‏ وهى آخر مايقرب به 
الحق إلى العبد من اسمه الذى إذا اتصل به وتحقق » كمل . 
قدم الصدق : 


هى السابقة الجميا والموهبة الجزيلة الى حكم ما الحق تعالى لعياده الصالحين 
الخلصين فى قوله تعالى : «وبشر الذين آمنوا وعملوا الصالحات أن لهم 
قدم صدق عند ربهم ١76‏ . والصدق هو الخيار من كل شىء . 


القرب : 

عبارة عن الوفاء بما سبق ف الأزل من العهد الذى بين الحق والعبد فى قوله 
تعالى و ألست بربكم . قالوا بلى 6(" . وقد يخص ب«قام قاب قوسين . 
القشر : 

كل علم ظاهر يصون العلم الباطن الذى هو ثُبه عن الفسادٍ كالشريعة 
للطريقة . والطريقة للحقيقة » فإن ءن لم يصن 7؟) حاله وطريقته بالشريعة ٠‏ 
فسد حاله وآلث طريقئه هوسًا وهو ووسوسة »ومن لم يتوسل بالطريقة إلى 


الحقيقة » ولم يحفظها با » فسدت حقيقته وآلت إل الزندقة والإلحاد . 


(0) سورة يولس الآية و 

(؟) سورة الأعراف الآية ؟0١‏ ونصهاورإة أغذ ربك من بو 
أنفسمم » ألست بر بكر قالوا بل شمدنا أن تقولوا يوم 
الآية آراء كثيرة تبى الصوفية مها الرأى القائل وقوع اميثاق ومرسلة وجودية للأئفس 
البشرية قبل تلبمها بالأبدا . أنظر فصيل آراء ذى التون المصرى و الحنيد ؛ و التسترى فى كعاب 
التصوف طريقا وتجربة ومذهبا قلد كتور - جعفر - 4؟ ومابمدها . 

() وددقبء جويصفة. 


5344 


القطب : 

هو الواحد الذى هو موضع ( نظر الله تعالى من انألم ق كل زءان وهو على قلي 
إسراقيل عليه السلام )290 

القطبية الكبرى : 

هى (مرتبة قطب الأقطاب وهر )17 باطن نبوة محمد صلى الله عليه وسلم » 
ولا يكون إلا لورثته ؛ لاختصاصه عليه السلام بالأكملية » فلا يكون خاتم 
الولاية وقطب الأقطاب إلا على باطن خاتر النبوة ٠‏ 

القلب : 

جوهز ثورانى مجرد يتوسط. بين الروح؟) والنفس الناطقة » والروح ياطانه 
والنفس الحيوانية مركبة. فظاهره المتوسط. بيده وبين الجم.د كما مثاه فى 
القرآن بالزجاجة والكوكب الدرى والروح بالمصباح فى قوله تعالى : ٠‏ مثل 
ثوره كمشكاة فيها مصباح المصباح فى زجاجة الز جاجه كاده ك وكب درى يوقد 
من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية »27 . والشجرة هى النفش » 

والمشكاة البدن ٠‏ وهو المتوسط. 7*) فى الوجود ومراذب التنزلات عذابة اللوح 
المحفوظ فى العالم . 


القرامع : 
كل مايقمع الإنسان / عن «قتضيات الطبع والنفس والهرى ويردعه عنها 


(1) مابين قوسين مطموس فى ب . 

(؟) مابين قوسين مطلموس فى ب. 

(6) ودد ل هذا اللوضع فى ب :ب المبارة الآنيه و الروح والنفس وهو الذى يمقق به الإنسائية 
ويسيه الحكم 

() سودة التو آيه سوج ل 

() وددقب ء دو الوسط . 


اصطلاحات الصوفية - 88 


كلدت 


07 الإمدادات 297 الأسمائية واند)ُبيدات الإلهية لأهل العناية فى السير إلى الله 


اما 
والتوجه تحوه!3 , 


القيامة :(5) 
الإنبعاث بعد اموت إلى حيوات أبدية » وذلك على ثلاثة أقسام : أولها الإنبعاث 
بعد الموت الطبيعى إلى حياة حد) البرازخ العاوية أو السفلية!*) بحسب 
حال ايت ف الحياة الدنيوية ؛ لقوله عايه السلام . ه كما تعيشون 
تموتون » وكما تموتون تبعثون »07 . وهى القيامة الصغرى امشار إليها ى 
قوله عليه السلام . ون مات فقد قامت قيامته ٠‏ '!/ وثائيا الاتبعاث بعد 
لمر الإرادى إلى الحياة القابية الأبدية 480 فى العالم 1 القدبى » كما قبل 


7 


بالطبيمة » وهى القيامة الوسطى الشارٌ إليها فى قوله 


٠‏ مت بالإرادة تحىّ 
تعالى , ٠‏ أَرنكان مينًا فاحييناه وجعانا لهنورًا .٠‏ (10) الاية . وثالئها 
الانبعاث بعد الفناء فى الله إلى( الحياة الحقيقية عند البقاء بالحن » وهى 


القياءة الكبرى المشمار إليها بقوله تعالى . ١‏ فإذا جاءت الطامة الكبرى 0 2090 


(1) وددل باس والإسادو. 
(1) ساقطة ينب 

(7) إبتداء من هذا التعر يف و حتى مباية الباب و بدأية باب الر اء ساقطة من بح 
(؛) وددلىسوق إحدى, 


(2 

0ن 

(20 

() ورد يالأصل و القى الأبدى ى . 
للك لق جو عام القدس 6 . 


60 
(0) وددقجدلء. 
(15) سور : التازعا ت . الآية 54 


نمام . آي 311 


1 


الراعى : 

هو المتحقق بمعرفة العاوم السياسسية المتمكن ءن تدبير النظام الموجب إصملاح 27 
نظام العالم ٠‏ 

الران : 

هو الحجاب الحائل بين القاب وبين عار القدس باستيلاء الهيئات النفسانية 
عليه ؛ ورسوخ الظلمانية '") الجسمانية فيه » حيث ينحجب ع نأنوارالربوبية 29 
بالكلية , 

الرب : 

امم للحق باعتبار نسبة الذات إلى الموجودات الغيبية!)2 أرواضًا كانت أو 
أجسادًا ؛ فإن نسبة الذات إلى الأعيان النابتة هى منشا الأمماء الإلهية » 
كالقادر والمويد . وتسبعها *) إلى الأكوان الخارجية هى متشا الأمماء الربوبية 
كالرزاق والحفيظ فالرب اسم خاص يقتفى وجود المربوب وتحققه . والإله 


يقتضى ثبوت الألوه وتعينه ء وكل «اظهر من الأكران فهو صورة اسم 


زر دق ب جو تشلرج المالرء . 


(0) ودد ف جوالوية, , 


(4) ورد قل بء دا وال ار . 
() ودد قب اجو رسيا . 


15 


52-5 


دبائى يربيه 27 الحق به منه يأخذ » وبه يفعل ما يفعل » وإليه برجع فيا 
يحتاج إليه ؛ فهو المعطى إياء يطلبه منه . 

رب الأرباب : 

هو الحق / باعتبار الادم الأعظم والتمين الأول الذى هو «نشأ جميع 
الأسماء وغاية الغايات ء إليه تتوجه الرغبات كلها : وهو الحاوى لجديع 
المطالب0 » وإليه الإشارة بقوله تعالى « : وأن إلى ربك المنتهى. ١‏ لأ 
عليه السلام ظهر التعين الأول ؛ فالربوبية المخدصة به هى هذه الربوبية العظمى . 
رتب الأسماء :(4) 

ثلاثة . ذائية » ووصفية ٠‏ وفعلية . لأن الامم إنما يطلق على الذات ياعتبار 
نسب وتعين . » وذلك الاعتبار م أمر عدم نس محض + كالقق" والأول 
والآخر » أو غير نسب" كالقدوس والسلام . ويسمى هذا القسم أمياء الذاث , 
أو معنى وجودئّ يعتبره العمل من غير أن يكون زائدًا على الذاث خارج العقل 
فإنه محال . هو إما أن لا يتوقضعل تعقل الغير كالحى والواجب . وإما أن 
يتوقف على تعقل الغير دون وجوده كالعايم والقلدر . وتسمى هذه أمياك 
الصفات . وما أن يتوقض على وجود الغير كالخالق والرازق وتسسمى أمياء الأفمال 
لأنها مصادر الأفعال . 

الرئق : 

إجمال اماو لوحدانية (* المسيأةٌ بالعنصر الأعظم المطلق المرتوق قبل خاق المسدوات 
والأرضء المفتوق بعد ثعيتها بالخلق , وقد يطل على نسب الحضرة الواحدية 


() وددق ستجويريه 6 . 


التمر . اليه 41 


انب الأسياء الأئية . . 
(5) وددقب والروحانية ٠,‏ وللله أولى . 


11 


باعتيار لا ظهورها. » وعلى كل بطون وغيبة كالحقائق المكنونة فى الذات 

الأحدية قبل تفاصيلها فى الحضرة الواحدية » مثل الشجرة فى الثواة . 

الرحمن : 

امم للحق باعتبار الجمعية الأسائية الى فى الحضرة الالهية الفائيض منها 

الوجود وما يتبعه من الكمالات على جميع الممكنات .٠‏ 

الرحيم : 

اسم له اعتبار فيضان الكمالات المعنوية على أهل الإعان كامعرفة والتوحيد . 

الرحمة الامننائية : 

هى الرحمة المقتضية للنعم السابقة على العمل وهى التي وسعت كل 213 ىم , 

الرحمة الوجودية :250 

هى الرحمة”' الموعودة للمتقين والمحسنين فى قوله تعالى و فساكتبها 

لاذين يعقون »27 . وى قوله و . إن رحمة الله قريب من المحسنين 6(" , وهى 

داخلة فى الامتنانية لأن الوعد ما على العمل / محض المنة . اذب 
الرداء : 

بكسر الراء هو ظهور ضفات الحق على العيد . 

الردى : 

يفعح الراء هو إظهار العبد صفات الحق بالباطل كما قال تعالى « سأصرف 

ن يتكبرون فى الأرض بغير الحق » (7 


عن آياقى الذ ' . منقول عن الردى 


(1) ورد جو كل ثىءرحمة م . 
(5) ودد فى به الرحمة الوجوبية 
(0) وددق ب ء جو الرحيمية 8. 
(4) سورة الأعرات آية ١‏ . 

(0) سورة الأعراف آية 05 . 
() سور الأعراف . الآية حور . 


ذل 


إذى هو الهلاك قال الله تعال . «الكبرياء ردائى والعظمة إزارى فمن نازعنى 
وكيد مها وطيب 227 
الرسم : 


هو الخلق وصفاته ؛ لأن الرسوم هى الآثار . وكلل «اسوى الله آثاره الناشئة من 


أفعاله. وإياه عبى من قال: الرسم نعتجرى فى الأبد ما جرى فى الأزل , لأن الخليقة 
وصفائها كلها بقدر الله تعالى . 

رسوم العلوم ورقرم العلرم : 

هى مشاعر الإنسان + لأنما رسوم الأمياء الإلهية كالتليم والسميع والبعمير ظهرث 
المرخاة على باب دار القرار ) 7" بين الحق والخلق 
( ذمن عرف نفسه و كلها بأننا آثار الحق) 90 وصفاته ورسوم 
أسياره وصورها!” ققد" عرف البدق 90 , 

الرعرنة : 

الوقوف مع ححظاوظ. النفس ومقتضى طباعها . 


الرققة : 
هى اللطيفة الروحانية ؛ وقد تطاق على الوأسطةاللطيفة الرلبطةا"أبين الشيثين 
كالدد الواصل من الحق إل العبد ء ويقال لها رقيقة النزول وكالوسيلة 


)١(‏ سن ابن ماجه م القيته فى اننار »ع كناب الزهد باب البراءة من الكير والتراضضع + ؟ 


صاوع داه 
(؟) مابين قوسين مطموس أق ب . 

إنيها 

6 

٠ 09‏ ققد عراف الحق » ساقطة من جا 
4 نذا الموضع فق النسخة ب 


اترر حانية » . 
0 وددق ب« الربائية , 


1 


التى يتقرب با العيدٌ إلى الحق من العلوم 10 والأعمال والأخلاق السمنية وامقامات 
الرفيءة » ويقال لها العروج » ورقيقة الإرتقاء . وقد.تطلق الرقايق " علىعلوم 
الطريقة والسلوك ؛ وكل ! ياطف به سر العبد . وتزول به كثافات النفس . 
الروح 0 ع 

فى اصطلاح القوم هى اللطيفة الإنسائية المجردة . وفى اصطلاح الأطباء هو 
الببخار الاطي فال متولد فى القلب القابل ثقوة الحدياة والجس والحركة . ويسمى 
هذا فى اصطلاحهم النفس. وامتوسط. !؟) بيئهما الدرك للكليات والجزئيات 
القلب ولا يرق الما لو القلب والروح الأو لوتب مرت النفس الناطقة * 


() وده' فى ب و إل الح والأخلاق والأعال الستره والمقاما ش - ...» 
(0) و الواى و ساقطة مزب ‏ , 

ه بفرق عادة بين كل من الحقائ والدقائق والرقائق؛حيث تتصل الأولى بالكليات العامة التابتع » 
الثانية بالأسرار اللطيفة انى تدق على كثير من الأنهام والأخيرة بما يثير شمور الرقة ويؤودى إل 
إرهان الحس وتهذيب الوجدان وكثير ١‏ بقسص اتزهد والأقوال الوامظة المزثرة 
فى النفوس و اذا اقثرن اتزهد بالرةائق 'ى كثير من المزلفات الصوئية ومن أشهر ها كتاب الزهد 
و الرقائق لأبن المبارك . 
لاوائع أن استمال مصطلح النفس والروح ورد إلينا أ الثرراث الإسلاف ( الفلدن ر الكلاي 
لف الر وح فيما استعمل فيه الفيظ النفيس كما فى أن 
باحة الفصل الأول ب وغ ط بيروت 54و ) 

يريدوث به والار الغريزى الاى هو الآلة 
الأونى » وتجد الأطباء يقولون: إن الأرواح ثلاثية : روح طبيمى » ودوح محرك ؛ ويمنون 
بااطبيعى الغذائىء ويقولون إن النفس والروح إثنان بالقول و احد بالمرضوع . 
على أن هناك من الصوفية . وهم أغلبية - من تصور و جود مبدأين 
لثائية أمنم من الأولى لتزوعها إلى ماهو إلى. وهل لاه تصورو ا النفس و الروح 
انب ووظائف مختلفة . ومن الآراء الميدة ماأو ضحه مهل التسترى فى 
تمليقه على قوله تعالى فى سورة الزمر و الله يعون الأنفسرحين مونها .. لير أجع فى تفسير القر آنه 
النظم لاسترى رط +18 هبج . وقدتطلق التقس عل الإنة المباشرة المميرة من .ضمون الكلمة 
الإهية ٠‏ كن و . ويثير الديلدى إلى أن هذا امبدأ #مسه هر مايطلق عليه أسيانا م الروح الأعله 
( شرح الديلى عل الأنفاس - ورقة ١؟‏ أنظر فى تفصيل الآراء حول النفس وااروح فى ميادين 
لفلسقة وعلم الكلام و التصوف مايأق + 

ينا - قسع راسائل فى الحكمة و الطييميات - 81 الحلية -: 1- :45 

00م -ء قوت القلوب-6- 1 أبن القم / الروح الغ , 


فتوحاات- ؟- باع أبن 


1و١‎ 


الروح الآعظر والآقدم والآول والآخر : 
هر العقل الأول - 
روح الالقاء : 

| هواللقى إلى القلوب علم الغيوب وهو جبريل / عليه السلام . وقد يطلق 
على القرآن وهو المشار إليه فى قوله تعالى : وذو العرش يلقى الروح من 
أمره على من يشاء من عباده » 910 , 


(0) سورةغائر آية 018. 


يذل 


الباب الحادى والعشرون 


الشاهد : 

مايحضر القلب من أثر الشاهدة وهو الذى يشهد له بصحة كونه مختصًا!؟؟ 
من مشاهدة مشهوده إمًا بعلم لدئلم يكن 0 له فكان ؛ أو وجد أو حال أو تجلر 
أر شهُود . 

شعب الصدع : 

هو جمع الفرق بالترق ( عن حضرة الواحدية إل الحضرة 9 ) الأحدية 
ويقابله صدع الشعب وهو النزول عن الأحدية إل الواحدية حال البقاء بعد 
الفناء للدعوة والتكميل . 

الشفع : 

هو الخلق وما أقسم بالشفع والوتر لأن الأمماء الآنهية نما نتحقق بالخلق فمام 0 
ينظم شفعية الحضرة الواحدية إل وترية الحضرة الأحدية لم نظهر الأسعام 
الإلهية . 

الشبرد : 

رؤية الحق بالحق . 

(؟) ورداىب ولم يكن أه لا بالتراقى عن الحضرة الواحدية إل المضرة الأحديه . 


(5) مابين قوسي مطموس فى با 
(:) ف الأصل فيا وما أثيتناء من ج ‏ 


شيود اللفصل فى الومل 
رؤية الكثرة فى الذات الأحدية 

أشبود الهمل فى لقصل + 

رؤية الأحدية فى الكثرة . 


شواهد الحق : 
هى [ حقائق الأكوان فإنها تشيد 7 ] بالمكزن . 
شواهد الترحيد : 
ات الأشياء فإن كلشىء له أحئية بتعين خاص عتاز مها ع نكل ماعداه كما قبل 
ففى كل شوء له آيةٌ 5 ٠‏ تدل على أنه واحد . 
شواهد الأمياء : 


التاارة بالأحوال والأوصاف والأفعال » كالرزوق على الرازق : والح 

و 5 
المحبي » والميت على المديت وأمئالها . 

الشيون : 

1 

الأفعال 

والشتون الذائية ج 

إعتبار نقوش الأعيان 7 والحقائق فى الذات الأحدية #الشجرة وأغصاا 


وأوراقها وأزهارها ومارها فى الدّواة » وهى الى تظهر فى الحفيرة الواحدية 
وتنفصل بالقلم . 
هو الإنسان الكامل فى علوم الشريعة وااطريقةوا الغ إلى د الاكميل 


فيها لعلمه يآقات النفوس وأعراضها وأدوائا » ومعرفته بدوائها 9 وقدرته على 
شفائها والقيام بهداها إن استعدت وَوَُقَت لاهتدائها ٠.‏ 


(1) مابين مسقوفتين ساقط 


() وددت النقش والأعيان فى ب. (4) جه وسسرفة تداوهاء . 


() فج عاسم 


1 


الياب الثانى والعشرون 


باب العام 


يكى بالتاء عن الذات باعتبار التعينات والتعددات . 


التأأبس : 
وهو التجل فى المظاهر / الحسية تأنيسا للمريد البتدى" بالتزكية والتصفية ماب 
ويمسى التجل الفلى لظهوره فى صور الأسباب 

التجل : 

مارظور للا أنوار اليدب( 

إبظهر للقلوب من أنوار الغيوب 

التجلى الأول : 

هر التجلى الذاق وهر تج الذات وحدها لذاتها »ومى الحضرة الأحدية 

التى لانعت فيه ولارسم ؛ إذ الذات الى هى الوجود'' الحق المحض وحدته 


عينه ء لأن ماسوى الوجود من حيث هو وجود2 ليس إلاالهدم المطلق ا: 


وهو اللاثىء المحض »فلا يحتاج فى أحديته إلى وحدة وتعين يداز به عن شىء» 
2 


0 
إذ لاثىء نوحدنه عينذاته » وعذو* الوحدة منشساً الأحدية والواحدية 


(1) جاء فق جه من ققوب أنوار اانيوب ٠‏ . 
() جاه جه وجود الحق 6 

(6) جاء فى جو الرجود ٠‏ . 

(6 جان ع ولاس ل 

(ه) جام وج , وهووا, 


تّ 


لأنما عين الذات من حيث هى7" لا بشرط. شىء أ المطلق الذى يشمل كرنه 
بشرط أن لاشىء 7 معه وهو الأحدية » وكونه بشرط. أن يكون معه شىء وهو 
الواحدية . والحقائق فى الذات الأحدية كالشجرة ف النواة وهى غيب الغيوب . 
العجلى الثانى : 

هو الى نظهر به أعيان المسختات الثابتة الى هى شثون الذاث لذاته تعالى وهو 
التمين الأول بصفة العالية والقابلية ‏ لأن الأعيان معلوماته الأول والذاذية القابلة 
للتجلى الشهودى ؛ والحق 7 ببذا النجلى ينزل من الحضرة الأحدية إلى الحضرة 
الواحدية بالنسب الأميائية .. 

التجلى الشبردى : 

4 5 

هو ظهور الوجود المسمى بامم 17 النور وهو ظهور [ الحق يصور أمرائه فى 
الأكوان التى هى صورها وذلك الظهور هو”*) ] النفّس الرحمائى الذى يوجد 
به الكل . 

التحقق :00 

شهود الحق وصور أممائه الثى هى الأكران. (فلا يحتجب المحقق بالحق عن الخلق 
ولا بالخلق عن الحق )7 , 
قالتصرف : 

هو التخلق بالأخلاق الالهية . 

() جام تقب اء جو ع أعى لابشرطء 
ير( جاءفى جو أن لايكر ث0 . 
(6) جاءنى ب > و والحق بهذا ثتجل نزول 6 
() جاءاى اج وياسية ٠‏ . 

(0) جا ى الإضافة بين القوسين منآب + جا 


(6) جاه ىب واتستيق »ل 
(9) وردت العبارة بين القرمين فى ب كا يل و فلا يحيب المتسقق بالق ولا بالملق من اححق * . 


لهذا 


التلوين : 

هو الاحتجاب عن أحكام حال أو مقام ستى باثار حال أو مقام دق » وعدمه 
على التعاقب . وآخر(© التلوين فى مقام تجل الجمع بالتجليات الأممائية فى 
حال البقناء بعد الفتاء وإثما قال اأشيخ العارف محبى الدين ( ابن عربى ) قدس 
لله سره أنه عندنا أكمل المقامات » وعند الأكثرين مقام ناقص » لأنه أراد 
بالتلوين الفرق7" بعد الجمع » إذا لم تكن كثرة الفرق حاجبةٌ عن / وحدة 
الجمع » وهو مقام أحدية الفرق بعد؟' الجمع وانكشاف حقيقة معنى قوله 
تعالى « كل يوم هو فى شأن و 7 ولا شك أنه أعلى المقامات وعند هذه 
الطائفة ذلك لباية التمكين * . 

وآما التلرين : ٠‏ 

اللى هو أخغس ااتلوينات فهوعند مبادىء انفرق بعد الجمع حيث ينحجب 
الوحد بظهور آثار الكثرة عن حكم الوحدة ولميوجد فيها الأشياء ( ما أوله 


إل 


لك 


اب و عد مها » والعثى و الاحتجاب وعدم الاحتجاب مل التماقب ما يمطى تلوينا لحال. 
السالك * ,. 
(0) جاء سو وآغرتء 


(4) جاء ني ب و أحدية القرق وابجميع » ولى جه أحدية الفرق فو المبع » . 

(ه) سورة الرحمن الآية 54 . 

(6 رعسب . 

() الج عب و ول يوجد قيها ماأرله ثارو 

* ملخص السألة فى هذا الصده أن فكرة التلوين هته أبن عربى قد تعتبر من أجل المقامات إذا مكست 
إدراك السالك التمييز - وهو للقرق + برؤية آثار الصفات الإلمية مثبته نى الكون مع عدم طفيان 
هده الصورة عن التمتع باستشمار الحضرة والقزب الإلى » عل حين أن هذا التلوين نفسه من 
حيث كوته [رتداد إلى عالم الكثرة و اإعفريق بعد اننع بالممع والوحدة يعتبر من المقامات الناقصة 
ولاغك أن المقدرة الروحية تحفظ مل الساقك صدى رؤيته وانضباط مسلكه وإيجابيته فى 
المياء مع عدم فقدان جمعيته مع ريه هو آكلن أسوان. السالكين إل القه ؟ وبه ظهر نبينا سل الله عليه 
وسلم » حيث م منعه سميه وخر به فى المياة واختلاطمو رؤيته صفات يارئه فى الأنفس و الآقاق ‏ 
لم يمنمه كل ذالك عن أن يكون له وفت لا يسمه فيه غير ريه ححيث يمع عليه دوان واسطه . 


لا 


لفكل 


الباب الثالث والعشرون 
ياب الام 


الخاطر : 


مايرد على القلب هن الخطاب أو الوارد الذى لا تعمل للعرد7؟ فيه وما كان 
خطابا فهوع ل ريع أقسام : ربا وهوأول الخواطرويسميه سهل!؟)السبب !"الأول 
ونقر الخاطر وهو لا يخطىء أبدا . وقد يعرف بالقرة والتساط. وعدم الاندفاع 
بالدفع 9 ؛ وملكى وهو الباعث عل مندوب أو مفروض وف الجملة7") كل مافيه 
صلاح ويسمى إلهاما . ونفسان وهو مافيه حظ. للنفس7) ويسمى هاجسا . 
وشيطائى وهو مليدعر إلى مُخالفة الحق قال تهالى ٠‏ الشبيطان يحدكم الفقر ويأمركم 
بالفحشاء » ”" وقال عليه السلام يلة الشيطان تكذيب بالدق وإيماد بالشير »(8, 


ويسسمى وسواسا ويعبر يزان الششرع مما فيه قربة فهو من الأولين ومافيه كراهة 


أو مخالفة شرع فهومن الآخرين . 


() جام ب ونس وى 

(:) جاء فى > و السبل ٠‏ . وهوسهل بن عبد أ التسترىات 188 م 

(م) وددى الأصل كلمة و سبيل » تعلو كلمة سيب . 

(؛) فى به ويقرأ الخاطر ولا يخطلى ء أبدا ويمرف بالقره والتساط وعدم الأنطاع بالافع » 

(0) ج: دعل كلء 

() جو النفس » 

(0) مام الآية و... والله يمدكي مشفره مته وقضلا ء والله واسع علي » سورة | اق الآيه مام . 

خرجه الترمقى والنسائى وابن حيان عن ابن مسعوه وهو حديث صحيح . اخانع الصذير السيوط 
حمق 


م1 


الويشتبه فى المباحات 7 فما هو أقرب إلى «خالفة النفس فهو من الأ ولين] 277 


وما هو أقرب إلى الهوى وموافقة النفس فهو من الآ 
القلب الحاضر مع الحق سهل عليه الفرق بينهما بعيسير الله وتوفيقه . 


احاتم 5 


ين . والصادق الصاق 


[ هو الذى قطع المقامات بأسرها وبلغ تباية الكمال وببذا المعنى يتعود 
وبتكدر] .0 

خاتم النبوة : 

هو الذى خثم الله به النبوة ولا يكون إلا واحدا ء وهو نبوا على الله عليه وسلمء 
وكذا 

خاتم الولاية : 

وهو الذى يبلغ به صلاح الدنيا والآخرة. [ ثباية الكمال] 47 ويختل عوثه 
نظام العالم وهو المهدى الموعود فى آخر الزمان م 

خرقة ااتصواف : 

هى مابلبسه امريد من يد شميخه الذى يدل فى إرادته ويتوب على يده لأعور 


منها التزى بزى المراد 


باطئه بعسفاته » كما تلبس ظاهره بلباسه وهو 


(م) التعريف مابين اتقوسين ساقط من الأصل وما أثيعناء من ب وج . 

(4) ( نجاية الكيال ) ساقطة من الأصل و 

* الأحاديث الراردة بشأن المهدى المنتظر والسيح الدجالء ونذةك الأقوال اللأثورة حول هذا الموضوع 
ماتزال موضع أخذ ورد وخر يد فى غيومها مايكتنف هذه الرواياث والأقاسيص 
من طابع إسرائيل واضح . لكن ذلك لابمنع زمكان التسلي بذيوع ثيار جارف للاثخراء 
شخص أو هيته أو زب أو جاعة ء نيصده ورعسوه تيار جارف آخر يعيد الأمر إلى تصابه » 
ولص الناس ٠6‏ أصاب الياة رالأحياه من تشويه . ومن اليدهى أن مثل هذه الأحدا ث إن ص 
إن تقم فى المستقبل فانها لا تعتى إلا مماصريها » ومن المملوم أن هناك حدودا ومبادىه مرسومة 
وأبالاذقيقة لقي الإملام ومبادثة » فكل دموة أو حر كة قنال من هذه القم أو تتجاعلها . 


عن ب فاجع 


حمر 


ب لباس / التقوى ظاهرا وباطنا قال الله تعالى ‏ قد أنزئنا عليكم لباسا يواري بوتكم 
وريشا ولباس التقوى ذلك خير » 7 ومنها وصول بركة الشيخ الذى ليسنه 
.ن يده المباركة إنيه ومنها نيل +ايغلبعلى الشيخ فى وق تالإلباسمنالخال الذى 

المنورة بنور القدس أنهيحتاج إليه لرفغ حجيه 

العائقة وتصفية استمداده فإنه إذا وقفعلى حال من يتوب على يده علم بذور 

الحن مايحتاج إليه فيستنزل من الله ذلك حتى يتصف قلبه به فيسرى من 

باطنه إلى باطن امريد ومنها المواصلة بيئه وبين الشيخ بهفيبقى بينهما الانصال 

القلىي والحبة دما ويذكره الأتباع (' على طرل الأرقات فى طريقته وسميرته 

وأخلافه وأحواله حنى يبلغ مبلغ الرجال فإنه أب حقيفى كما قال عليه السلام . 

, 9 , الآباء ثلاثة أَبْ ولد ولب علمك وب رباك‎ ٠ 

احبر : 

كناية عن البسط. . 

واليأس : 

كناية 7 عن القبض وأما كون الخضر عليه السلام شخصا إنسانيا 

بافيا من زمان مومى عليه السلام إلى هذا العهد أو روحاذيا يتمثل بصورتهلن 

برشده فغير محقى عندى . بل قد يتمثل معناه له بالصفة الغالبة عليه ثم 

يضمحل وهو روح ذلك الشخص”* أو روح القدش . 

المطرة 

داعية تدعو العبد إلى ربه بحيث لا يمالك دفعها . 


يرى الشيخ ببصيرته! 


() سورة الأمرات . الآية وو 
() فى الأصل وعل الآثات » والتصويب من ب .. 
كا وره فى جه ويذكرء عل الأتباع فى الأوقا ت فى طريقه ٠‏ 
(م) هذا الحديث إ ينث مليه 
(0) ساقظة من ياج ا 
(6) ساقلة من يا 


بذ 


الفية 2 
تحفق العبد بصفات الحق بحيث يتخَللّه ( الحق بتملكه يتجل البحق)21 
إن العيد مرآة للحق 


ولا يخل هنه مايظهر عليه شىء من صفاته ٠‏ 
الخلوة ا 

محادثة السر مع الحق بحيث لايرى غيره وهذا حقيقة الخلوة ومعناها 

وأما صورتبا فهى مأيتوسلٌ به إلى هذا المعنى من التبعل إلى الله تعالى والانقطاع 
عن الغير . 

خلع العادات : 

وهو التحقق بالعبودية موافقة لأمر الحق بحيث لايدعوه داعية إلى مقتفى طبعه 
وعادته . 

الهلق الحديد : 

هو اتصال امتداد الوجود من نفس الرحمن إلىكل ممكن لاتعدامه يذانه مع 
قطع النظر / عن «وجده وفيفمان الوجودعليه منهعل الثوالى حثى يكون فى كل 
آن خلقا جديدا لاخعلاف نسبة 7 الوجود إليه7” مع الآنات. واستمرار” 


عدمه فى ذاتئه 


(1) مابين القوسين ساقط من م . 
() لج رتسب 
0 جانقب تلق 


اصطلاحات الصوفية ‏ 1515 


1 


الباب الر ابع و العشرون 


باب الذال 


دخائر لله : 

قوم من أوليائه نعالى يدفع بهم البلاء عن عبادهكما يدفع بالذخيرة بلاء الفاقة. 
الوق : 

هو أول درجات شهود الحن بالحق فى أثناء البوارق المثوالية عند أدلى ليث من 
التجل البرق فإذا زاد وبلغ أوسط. مقام الشهود سمى شُمربا : فإذا بلغ النهاية 
سمى ريا . وذلك بحسب صفاء السر عن لحظ 27 الغير , 

اذو العقل.: 

هو الذى يرى الخلق ظاهرا والحق باطنا فيكون الحق عنده مرآة الخلق لاحتجاب 
المرآة بالصورة الظاهرة فيه احتجاب المطلق بالمقيد . 

فر العئن : 

هو الذى يرى الحق ظاهرا والخلق باطنا فيكون الخلق عنده مرآة الحق بظهون 
الحق عنده واختفاء الخلق 7 فيه اخخفاء المرآة بالصورة . 

ذو العقل والعين : 

هو الذى يرى الح فى الخلق والخلق فى الحق ولا يحتجب بأحدهما عن الاخر 


() جاب لج وطرظاء ل 
() جار بو الحقءا. 


ينذا 


بل يرى الوجود الواحد بعينه حقا من وجه وخلقا من وجه فلا يحتجب بالكثرة 
عن شهود الوجه الواحد الأحد 920 ولايزاحم فى شهوده”) كثرة الظاهر أحدية 
الذات التى يعجل فيها «لايحتجب بأحدية وجه البحق عزشهود الكثرة الخلقية 
ولا يزاحم فى شهوده أحدية الذات المتجلية فالمجالى كثرتها وإىالمرائب الثلاث 
أشار الشيخ الكامل محى الدين بن العرنى رحمة الله عليه فى قوله : 

ففى الخلق عين الحق إن كنت ذا عين2 وف الحقعين الخلق إن كدت ذا على 
وإن كنت ذا عين وعقل فما ترى ١‏ صوى عين شىء واحد فيه بالشكل 


() جاء ىج الأسد بذاته ٠‏ . 
() ساء اقب و شيود في 


13 


الباب الخامس والعشرون 


باب القماة 


الفمنائن : 

الضنائن هم الخصائص ( من أهل الله" ) الذين يضن ممم لنفاستهم عنده 
كما قال عليه السلام إن لله ضنائن من خلقه ألبسهمالنور الساطع يحييهم فى 
عافية وميتهم فى عافية 90 , 

الشياء : 

رية الأشياء بعين الحق عين الحق . 


(1) مابين قرسين ساقطة من «» . 
(9) هذا اخديث ل ييثر عليه . 


لذ 


الباب السادس والعثرون 


باب الظاء 


ظاهر الممكنات : 


هو تتجلى الحق بصور [ الأمماء] (! أعيائبا وصفاتها وهر المسمى بالوجود الإضاق 
وقد يطلق عليه ظاهر الرجود , 


الظل : 

هو الوجود الإغساق الظاهر بتعينات الأعيان المكنة الثى هى المعدوءات ظهرت 
باسمه النور الذى هو الوجود الخارجى المنسوب ليها فيدسر ظلمة عدميتها الذور 
الظاهر بصورها صار”' ظلا لُظهور الظل بالنور وعدديته فى نفسه قال الله 
تعالى : « ألم تر إلى ربك كيفءدَ الظل 7 أى بسط الوجود الإضاق 
على الممكنات . فالظلمة بإزاء هذا النور هو العدم وكل ظلمة فهى عبارة 
عن عدم النورثعما هن شأنه أذيتئور ولهذا سمىالكفر ظلمة لعدم نور الإمان 
فى قلب الإنسان الذى من شأنه أن يتنور به قال الله تعالى « الله وى 
الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور ع(" , 


(0 الإضانة منج 

(©) صنوصارت و . 

(0) سورة الفرقان . الآية 6غ 

(4) فى الأسل وما »و كتب فوتها و ما يدل » , والتصويب ص ب + ج. 
(0) سررة ابقرة( 508 ) . 


لن 


ب 


الل الأول : 

هو العقل الأول لأنه أول عين ظهرت بتوره تعلق وقبلت صورة الكثرة الى 
هى شئون الوحدة الذاتية ‏ 

اظل الإله : 

هو الإنسان الكامل المتحقق بالحضرة الواحدية 


بنذ 


الباب السابع والعشرون 
باب الغين 
الغراب + 


كناية عن الجسم الكل لكونه فى غاية البعد من17) عالم القُدس والحفمرة 
الأحدية ولخلوه عن الإدراك والتورية ( سمى بالغراب الذى هو مثله فى البعد 


والسواد)0؟ 

الفشاء والقشارة : 

ماي ركب وجه مرآة القلب من الصدا ويكل عين البصيرة ويعلو وجه مرآتما . 
الفى ‏ : 

اليلك العام فالى بالذات ليس إلا الحق (تعالى] 7 إذ له ذاث كل ثىء 
والغى من العباد : 


من استفى بالحق عن كلماسواه لأنه إذا فاز بوجوده فاز بكل شىء بل لايرى 
لشىء وجودا ولا تأثيرا فظفر بالمطلوب واستيشر بشهود الحيوب!؟, 
الفرث : 


م 1 
هو القطب حين ما ياتجا إليه ولا يسمي فى غير ذلك الوقت غوثًا . 


إن جامويج معوفاء 

() وردث البيارة فيج كالآقى :و والغراب بلق اله راكسوا ». 
ا( الاضافة منج ال 

() اب والطوبء - 


ينذا 


غيب الهوية وغيب المطاق : 
هو ذات الحق باعتبار اللاتعين . 
الغيب المكنون والغيب المصون : 
هو سر الذات وكنهها الذى لايعرفه إلاهو ولهذا كان مصوناعن الأغيار مكدوئا 
عن العقول والأبصار . 
الفين دون الرين : 
وهر الصداء الذكور فإن الصّداء حجاب رقيق يتجلى بالتعدفية ويزول بثور 
التجلى لبقاء الإمان [معه ]7 وأما الرين فهو الحجاب الكثيف الحائل بين 
القلب والإنان بالحق والغين ذهول عن الشهرد أو احتجاب عنه مع صحة 
الاعتقاد , 

تمت الاصطلاحات بتوقيق رب العباد 


() الإضافةين وبعاء 


د 


فهرست كتاب اصلاحات صوفية 


باب الآلف 

نا 

14 
الاتصال 514 
الأحد 0 
أحدية الجمع ل 1 
إخصاء الأسماء الإلي 7 
الأحوال 8 
الإحسان /3 
الإرادة ال يفا 
أرائك التوحيد 1 
الإمم ب 34> 
الأسياء الذائية ... . 68> 
الاسم الأعظم ا 54 
الاصطلام # 
الأعراف 3 
الأعيان الثابتة لفن 
الأقراد لذن 


باب الباء 


جهتا الطلب .. 5-8 
جواهر العلوم و لأناءوا لمارف . عوقو 4ل عمد مه 


باب الاء 


همة أرباب الهمم العا 
اللو د 0 


باب الواو 


الواقعة ... ع عي 
واسطة الفيض وواسطة المدد 
ا 
الوجود 


لفن 


الوصف الذاتى للحق 
الوصف الذاتى لالخلق .. 
الووصل... 


الوقفة 

الوقوف الصادق 

الول . 0 
الولاية 0 
الالبن الغاهع: :25 اج نه هه 345جوه ودعي بالزو ا مده ولد للك عن هه 

باب الزاى 

الراجر .0 
الزرجاجة 00000 


زواهر الأنباء وزواهر العام وو اخ الرملة 
الزيتونة 


باب الحاء 


الحروف العاليات : 
جارية بو 1 + مه 
فخرق . . 
حفظ العهد . 
حفظ عهد الربوبية والعبودية 


الحكمة المسكوث عنها 
الحكمة المحهولة ... 
الحكمة الجامعة . 


اياي القع لل عم لمم لما مم مي م تم لو عاك ا لوف لقاو ل 
باب الطاء 


الطاهر .ب 
طافر الظاهر 


نذا 


طاهر الباطن 
ظاهر الس . 
ظاهر السر والعلا: 
الطب الروحائى ... 
الروحاق 


باب الياء 


يوم الممعة بن بل نه 
الباب الحاقى عش ... .ب ... 


باب الكاف 


الماسك والممسوك سرف 
ماء القدس .. 
المبادئية 


متحقق بالق والفلق 

لوف 1 2 0 
لقال الكلية والمطالع وامقصات .ب نت مد عند من من عن ممت عن ل ا 
على الأسماء الفعلية 
مجمع البحرين 


مجم الأهواء اذ بن لي مني ممم حم عم ملم عم ميف ملف ممم للم يق 


لمن 


مجميع الأقداة . 
المبة الأصلية 

افرط ع ل 
مر أرباب الظواهر .. 
محو أرباب السرائر 
عمو الجمع الحقيق 


المبودية ومحو عينالعبد 


4١ 
2 . ... الدع‎ 
المدد الوجودئ‎ 
المراتب الكلية‎ 
مرآة الكون‎ 
.  دوجولا مرآة‎ 
مرآة الحضر تين‎ 
مرآة الحضرة الإلية برا‎ 
7 35 المسامرة‎ 
مسالك جوامع الأشياء له‎ 
مستوى الاسم الأعظم 028 م‎ 
مستند المعرفة : م‎ 
44 . المستبلك‎ 
44 المسثلة الغامضة‎ 
44 مشارق الفتح‎ 
3 مشارق شمس ال حقيقة‎ 
46 3 ..  رئامفلا مشرق‎ 
المشاعاة ين القعون واطقااق ل عم مم تست عقة قد‎ 


المضاهاة بين الحضرات والأكوان 
المطالعة .بي ... 

معالم أعلام الصفات .. 
المعلم الأول ومعلم الملك . 
قفري لحن اد 2 1 

مفتاح سر القددر .. 
المفتاح الأاول 5 
مفرج الأحزان ومفرج الكروب 

المقيض . 

القام .ل 
مقام تازل الربااى 


الميج الأول .. 
المتقطع الوحداق 
مننهى المعرفة 1 


التكاح السارى فى جميع الذرارى 
لماية السفر الأول 

نباية السفر الثاتى ... 
نباية السفر الثالث 

نباية السفر الرايع 
النوالة . 
الثور . 


انور الأثوار 


الياب القامس عشي ... ... ...ا . 


سواد الوجه فى الدار, : 14 
3-0 
الباب السادس عشر 52-00 5 1 


العالى . 

عام المروك: 

عالم الأمر وعالم الملكو, / 
0 ت وعال الب 


را ارط علا ا متا دده كس مير لاود مهد لو اف 
العارف ال ا 506 
العالى 
العامة : 
العار العظم والمقت الكبير 
اا 0 
العبودية للخاصة ... ... 
العبودية نخاصة الخاصة 
العيادلة 


جيه الوق عا رد اد أ جا 3 بو مد ماو حوب عل عم ال 33916 
في ة شق د جد عق مداه ادبا بك بيد ع الاي 00 
عيد الثواب ... 
عبد لتقم 
عبد العفو فل 
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عيد ذى الحلال والإكرام 
أهبن كس 

عيد الحامع ... . 


الفتح القريب 
الفتح الميين 
الفتح المطلق ا 9 
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الفرق الا 1 
الفرقان 5 لعل 
فرق الجمع نا 
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لسن 


صببيح الوجه 
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صورة الحق 
صورة الآلة. 
صوابع الأكر .يي .يي ... 
ضوية الإأزاقا اعد يو جود 16 لومي مل وو عل يهلا و لمك بار كن لق 


الباب التاسع عشر غود ع يق ع عع رموه اجو وقد قور لوط ال 91163 


يدل 
لل 
يذل 
ليلل 
برلل 
ريل 
5 يلل 
3 
ينا 


1 


باب اثراء 


ينوم الوم ورالزم الوم .+ الي عفد نه نحطم باقر عو بمو 982 
ال عونة 00 
الرقيقة بح لفق 
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روح الالقاء .ين 5-0-6 16 
الباب الخادى والعشرون 14 
ينا 

يننا 

ينل 

ثيك 


شبود المفصل ق الحمل 
شهود المحمل فى المقصل 
شواهد الحق 
شواهد التوحيد . 
شواهد الأسياء . 
القثرت ‏ .. 
الشثون الذائية 


ره الوا جا تلن 1 
الباب الثاقى والعشروت ب .ني تن بن تن لله 


باب القاء 


ن عبن فيف قف ففف فقن فقن هلآ 
الياب الثالث والمشروة بن تن بن تن بن 


باب الها 


افاطر 
الهائم ا 
غائم النبو. 
خائم الولاية 
خخرقة التصواف 
الفشر ... 


184 


باب اللدال 


نو العقل 0 3 

ذو العين 0 5 

ذو العقل والعين 2 ا د 

الباب الرابع والعشرون ‏ . ١‏ 9 
باب القماد 

لوا ب ل 2 مد جع و د اد ا 


الباب السادس والعشرون يه لت لوك فد 


ظاهر الممكتاث 


154 


الغراب 
الغشاء والغشاء 


00 يننا 


لديا 


8 3 المصون . 
3 م والنب 1 

7 نون 

ف 0 5 
الغ 


الإرادة 
راك التوحيد 


الاسم الأعظم 
الاسماء الذاتية 
الإضطلام 
الأعراف 
الأعيان الثابتة. 
الأفراد 
الأفق الأعلى 
الأفق المبين 
الأب 


كشاف اصطلاحات الصوفية 


الاصطلاح 
أم الكتاب 
الإمامان. 
الأمناء 
الأنا 
الاتزعاج 


إتصداع الجمع 
الإنية 

الأوثاد 

الأولية 

أئمة الأسماء 


الباء 


باب الأبواب 


2 


الاصطلاح 
البصيرة 
البقرة 
البواده 
بيت الحكة 
بيث الهزة 
البيت اغحرم 
بيت المقدس 


الثم 

التأئيس 

الغجل 

لعجل الأول 
النجل الثاني 
التجلى الشبودى 
التحقق 
التصوف 
التلوين 


ث0 


الاصطلاح 
الجنائب 
جنة الأفعال 
جنة الذات 
جنة الصفات 
جنة الوراثة 
جهتا الضيق والسعة 
جهتا الطلب 
جواهر العلرم والأنباء والمعارف 


زع 
الحال 
الحجاب 
حجة الحق عل الخلق 
الحرق 


المروف 
الحروف العاليات 


الحككة انخهولة 
المكاة المسكوت عنبا 
الحكمة المنطوق با 


الاصطلاح 


ل 


كك 


َك 


اق 


يلد 


1 
/ا31 
1 
1 
154 
14 


الاسطلاج 
الرحمة الامتنائية 
الرحمة الوجودية 
| المن 
اخ 
الرداء 
الردى 
اسم 
رسوم العلوم ورقوم العلوم 
الرعونة 
الرقيقة 
الوح 
الروح الأعظم والأقدم 
والأول والآخر 
روح الإلقاء 
22 
| الراجر 
الزرجاجة 
الزمان 
الزمردة 
| زواهرالأنباء وزواهر 
ٌ العلوم وزواهر الوصلة. 
س2 
السابقة 
السالك 


45 


حا المدادا 


سقوط الاعتبارات 
الديسية 

سواد الوجه فى الدارين 
سؤال الحضرتين 


ش02 


الاصطلاج 
شواهد الحق 


ن 
الشتون الذاتيه 

(ص)2 
صاحب الزمان وصاحب 
الوقت والحال . 
الصبا 
صبيحالوجه 
الصد اء 
صدق النور 


صوامع الذكر 
صورة الآلة 
صورة الإرادة 
صورة الحق 
١ض)2)‏ 


1 
14 


يل 
ليلل 
11 
14 
1 
14 
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الاصطلاج 
الطريقة 
لسن 
الطالع 
رظ2 
ظاهر الممكنات 
الظل 
ظل الآله 
الظل الأول 
4 
العارا المظيم والمفت الكبير 
العارف 
العا 
عالم الأمر 
وعالم الملكوت وعالم الغيب 
عام دروت 
عالم الحلق وعالم الملك 
وعالم الشبادة , 
العامة 
العبادلة 
العيادة 
عبد الآخير 
عيد الأحد 
عبد الأول 
عبد البارى 
عبد الباسط 
عبد الباطن 
عبد الباعث 
عبد الباق 


عبد الحفيظ 
عبد الحق 
عيد للدكم 
عبد الحكيم 
عبد الم 
عيد الحميد 
عبد الحى 
عبد المافض 
عبد الحالق 
عبد الجبير 
عبد ذىالجلال «الكرام 
عبد الرافع 
عبد الرحمن 
عبد الرحيم 
عبد الرزاق 
عبد الرشيد 
عبد الرقيب 
عبد الرؤوف 
عبد السلام 
عبد السميع و عبد البصير 
عبد الشكور 


الاصطلاج 
عبد الشهيد 
عبد الصبور 
عبد الصمد 
عبد الضار والنافع 
عبد الظاهر 
عبد العدل 
عبد العزيز 
عبد العظيم 
عبد العفو 
عبد العلى 
عبد للم 
عبد الغفار 
عبد الغفور 
عبد الغى 
عبد الفتاح 
عبد القابض 
عبد القادر 
عبد القدوس 
عبد القهار 
عبد القوى 
عبد القيوم 
عبد الكبير 
عبد الكريم 
عبد اليف 
عبد الله 
عبد الماجد 
عبد مالك الملك 
عبد المانع 


153 


الاسطلاح 
عبد الودود 
عبد الوكيل 
عبد الولى 
عبد الوهاب 
العرة 
العبودية للخاصة اللخاصة 
العبودية للتخاصة 
العبودية و محوعين العبد 
نر 


العمد المعنوية 
العنقاء 

عوالم اليس 
اميد . 
العين الشابقة 
عن الحياة 
عين الشىء 


عين الله وعين العام 


غ 


الغرث 


14 


ينذا 


إيزنا 
فنا 
لكر 


فلا 
ولول 
حور 


الفرق بين الككال والشرف 
وانقص والفسة 

الفرق ببنالمتحقق والمتخلق 
الفرق الثائن 

فرق البجمع 

فرق الوصف 

الفرقان 


رق 


1 


الاصطلاح 
القلب 
القوائع 
القياء بالله 
القيام لله 
القيافة 


الكتاب المبين 
الكل 

الكلمة 

كلمة الحضرة 
الكئزائخى 
الكنود 
كركب الصبح 
كون الفطور 
الكيمياء 
كيمياء الخواص 
كيمياء السعادة 
كيمياء العوام 


لك 


َك 


1 
14 


الاصطلاح 
اللوابح 
الى 


ماء القدس 

الماسك والممسوك به 
والممسوكه لأجله . 
مالك الملك 

مبادىء البايات 
المبادئية 

مبى التصوف 
المتحقق بالحق 
المتحقق باحق والخلق 
المحالى الكلية و المطالع والمنصات 
اففذوب 

علش الأسهاء الفعلية 
مجمع الأ ضداد 
مجمع الأهواء 

مجمع البحرين 
المحادثة 

أفحافاة 

المحاضرة 

ية الأصلية 
احفوظ 

المحمق 

حو أرياب السراثر 
مو أرباب الظواهر 
حو الجمع الحقيق 
الدع 

| المدد الوجودى 


م2 


الاصطلاح 
مرآة الحمضر' 
مرآة ا حضر تين 
مرآة الكون" 
مرآة الوجود 
المراتب الكلية 
مسالك جوامع الأشياء 
المسامرة 
مستئد المعرفة 
المسبلك 
مستوى الام الأعظم 
المسثلة الغامضة 
مشارق شمس الحقيقة 
مشارق الفتتح 
مشرق الضمائر 
المضاهاة بين الحضرات والأكوان 
المضاهاة بين الشثون و الحقائق 
المطالعة 7 
المطلع 
معالم أعلام الصفات 
لمعم الأول ومعل الملك 
عاب فسن 
المفتاح الأول 
متاح مر القدير 
مفرج الأحزان ومفرج الكروب 
المفيض 
المقام 
مقام تازل الربائى 
المكانة 


كك 


النفس الأمارة 
النفس الرحماى 
النفس. اللوا امة 
النفس المطمثنة 
التكاح السارى فى 
جميع الزرارى 
نباية السفر الأول 
لماية السفر الثانى 


قم 


الاصطلاح 
السفر الثالث 
لباية السفر الرأيع 
النوالة 
التور 


نور الأثوار 


زلف 
اهاء 
اهياء 
همة أرياب الحمم العالية 
همة الإفاقة 
همة الأئفة 
الهو 
ألهواجس 
المواجم 
اهوى 
الميول 
لكف 
الواحد 
الواحدية 
الوارد 
واسطة الفيض وواسطة المده 
الواقعة 
الواو 
اوضر 


الاصطلاح 
وجه الحق 
وجها الإطلاق والتفييد 
وجها العناية 
وجهة جميع العابدين 
الوجود 
وراء القبس 
الورقاء 
الوصف الذاتى للحق. 
الوصف الذائى للخلق 
الوصل 
وصل القصل 
وصل الوصل 


2١ 


قائمة المصادر والمراجع 


المؤلف 

١‏ القاشانى 

0 © 

امم 0 

1 

تن 

٠ --" 

) أبن سينا ( الشيخ الرئيس‎ - ٠ 

م - ابن حجر المقلائى ( أبو الفضل 

أحمد بن على ) 
4 -- الطوسى ( أبو نصر عبدالله السراج ) 


ا الصقلق أبو القاسم عبد الرحمن 


الكتاب 
كشف الوجوه الغر ى شرح تائية ابن 
الفارض ‏ ط حجر 
السراج الوهاج ‏ مخطوط 
تأويلات الفرآن ب ١‏ رم /14198 جامعة 
الرياض 222 0 جامعة كيروج 
شرح منازل السائرين 
رشح الزلال فى شرح الألفساظ 
المتداولة بين أرباب الأذواق والأحوال 
( دار الكتب المصرية » جامعة الرياض ) 
لطائف الأعلام فى إشارات أهل الإهام 
رمالة ف القضاء والقدر ضمن تسع 
رسائل فى الحكمة والطبيعيات ) 
مصر 1404 
اسان الميزان ‏ ط حيدر آياد 1# م 


اللمع فى التصوف ات . د . عبد الحلم 
محممود وآخر القاهرة 145٠‏ » - ليكلسون 
لذ 

الشرج والبيان لما أشكل من كلام سبل 
ات . د . محمد كال جعفر مكتبة الشباب 
اقلم 


2 ابنعرى 
11 0 
م3 البو 
14م 0 


٠©‏ - النسترى ‏ سهل بن عبد الله 


1 ا عفييى ا المرحوم الأستاذ الدكتو رأبو العلا 


4 -- الغزالى ‏ أبو حامد 


إلى 5 0 0 


١‏ سا السيوطى .- جلال الدين عبد الرحمن 


لات القرطى 
7# الزعمشرى س جار الله أبو القاسم 
4 2 العجلوق 
©؟ سا أبن مسرة ‏ محمد بن عبد الله 


5" 


الكتاب 
الفتوحات المكية ‏ ط 1781 ه 
اصطلاح الصوفية ملحقة برصائل ابنعرق 
حيدر آباد 31451 

شمس المعارف _ ط الحابى 1718م 
الأغاط ب مخطوط 5138 مجاميع تسار 
بينى - دبان أيرلندا 

رسالة الحروف ات . د , محمد كمال 
جعفر ج ١‏ من الثراث الصوق دار 
المعارف 1594 م 

تفسسير القرآن العظيم ,مصر 110 
مقلم 

الملامتية والصوفبة وأهل الفتوة # ط مصر 
مكقلام 

مذاهب المسلمين ف الكلمة مقال بمجلة 
كلة الآداب وسور 1 
إحياء علوم الدبين ‏ اط الحلبى ١8:5‏ 
روه الطالبين (الرسائل الفرائد) ‏ 
الحندى القاهرة 

اللآىء المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة 
القاهرة 107 هم 

الجامع لأحكام القرآن ‏ ط القومية عمصر 
الكشاف عن حقائق غزامض التنزيل ‏ 
التجارية 481 - 1964 

كشف الحفاء رمزيل الإلباس 

رصالة الاعتبار . ت. د . محمد كال جعفر 
(من قضايا الفكر الإسلامى مكتبة 
دارالملرم 191/5 م . 


ا 


ا 


ريت 


م 


لاا 


ا 


المؤلف 
الهانوى 
إععوان الصفا 


الرازى - أبو حاتم 


الحملاج 


الحيلى ‏ عبد الكر م بن محمد 
١‏ 0 0 
العامل ‏ جاء الدين 
ابن كثير - عماد الدين اسماعيل 


الإحسائى 


البغدادى ‏ أبو منصور عبد القاهر 
الامماعيلية 


السجستانى - أبو يعقوب 


جعفر ‏ د . محمد كال ابراههم 


الكتاب 
كشاف أصطلاحات الفنون ‏ ط 1884م 
رسائل إخوان الصفا ‏ ط القاهرة المكتبة 
التجارية 14174 : ط صبيح 1488م 
كتاب الزينة فق الكلمات الإسلامية ج ١‏ 
القاهرة 14617 
أخبار الحلاج ( نحهول ) وانظر أربعة 
نصوص لم تنشر تتعلق بأخبار الحلاج 
لابن زنجى وللسامى ولابن باكويه 
الصوق ولابن فاتك نشرة ماسدون 
باريس 1414 ( نص بالفرنسية أيضا) 
الكثالات الإلغية ‏ مخطوط 
الكهف والرقم ‏ الحلبى ‏ بدون تاريخ 
الكشكول . ت الزاوى القاهرة 1181 - 
لهذا 
تفسير القرآن العظيم ‏ ط الحلى بالقاهرة 
بلا تاريخ 
شرح الفوائد ‏ بدون تاريخ 
الفرق بين الفرق . ت . محمد بدر ‏ دار 
المعارف 1958 
أربع رسائل امماعيلية ات . إيشانوث 
بومياى 16488 م 


الينابيع ت. هئرئ كورباك 1451 
فى الدين المقارن دار الكتب الحامم 
بالاسكندرية 151/٠‏ م 

من قضايا الفكر الإسلامى - مكتبة دأر 
العلوم 151/5 م 


الكتاب 
3 1885 ,دمقدمة .سماءة 6ه بصمدمناءت ,ممطونه بط د 


١ع‏ ا الوم بأطسسة مطل عمستكد ها قدمة وتغمعي دملكممتهمسا1 رمتطيمه يور 
عاموم .25 .7 


سور انوع ادل ع3 عطصيمة ‏ بتماجعة إعتره مكلا طن ,عمق ل بق 
غك .1935 «مقدميا 


«م ا مسدماط .2 بطع اجعاويك له لطوة وه عستاجعد كنم مطل رتكموه 12 ,كز 
:1966 هه اطسو 


52-7 .1955 #راماعمة ملاعم قصة اوترمه عه ممسامل 


6 ,1959 وعالمسعة عط 6ه بوطممائا قصه ترود اممط1 بومتك به الى 


لنن 


الفط 
ات لاأككام 
دار الكتاب 
المسطرة ١8618‏ 
انظر ‏ فيهايل 
مكتبة 
المولدى 
يلاح ظ أن بالنسية لنا 


رهر ثمانية وعشرون بابا 


الصواب 
14م 
دار الكتب 
حالت ظروف فنية دون نشر الصورة 
مكتية المدرسة النظامية 
المولوى 
تتصل هذه الفقرة ما ذكر فى ى بعد عبلرة 
المشار إلا آتقا .7 
ما ذكره المصنف كان على أمل اكيال 
الأبواب الثنية والمشرين ولمالم يمد املف 
لهذا الباب مادة أغفله فى نص الكتاب . 
الفتوة 
الأزل. 
الرمان 
فيسميا 
ع 
نزل وم 
العبودية (11) 
لوازم 
لاتبلغه 11 


3 


1 


